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الباب‌الحادی عشر 

علامه* حلی 

مقدادبن عبدالله السیوری 0 ابوالفتح بن مخدوم الحسینی 
دکتر مهدی محقق 


مؤاسسه جاب و انتشارات آستان قدس رضوی 
مشهد » صندوق پستی ٩۱۷۳۵/۱۵۷‏ 
هوه" نسخه 


۱۳۶۸ 
موسه جاب و انتشارات آستان قدس رضوی 


حق چاپ محفوظ است 


فهرست مطالب کتاب 


)۱( 
النافع يوم الحشر 
پیشگفتار 
مقدمة" مزلثف 


اباب الحادى عشرفها جب على عامة المكلفين 

أجمع العلاء كافة على وجوب معرفة الله تعالى 

بالدلیل لابالتقليد 
الفصل الأول فى إثبات واجب الوجود لذاته 

کل" معقول ما أن يكون واجب الوجود ... 
الفصل الثانى فى صفاته الثبوتية 

انه تعالى' فادر حتار 

وقدرته بتعلق جمیع القدورات 

انه تعالى' عام 

وعلمه يتعلق بکل معلوم 

انه تعال" حی 

انه تعالىا مر ید و کار ه 

انه تعالی" مدرك 

اّه تعالى' قدم أزلى باق أبدى 

اته تعالى! متکلم بالإجماع 


جهار 


شرح باب حادى عشر 


انه تعالی' صادق 


الفصل الشالث فى صفاته السلبية 


انه تعال ليس جسم ولاعرض 

ولا يجوز أن يكون فى حل" 

ولا ع عليه اللدّذة ولا 

ولا یتحد بغيره 

انه تعالىا ليس مدلا للحوادث 

انه تعالى يستحيل عليه الرؤية البصريّة 
ف نی المعانى والأحوال عنه 

انه تعالى' غنی ليس ممحتاج 


الفصل الرابع فى العدل 


ان" من الأفعال ما هوحسن وبعضها ماهوقبيح 
انا فاعلون بالاختیار 

فى استحالة القبح عليه تعالىا 

يستحيل عليه تعالى' إرادة القبيح 

فى أنه تعالى' يفعل لغرض 

وليس الغرض الإضرار 

فى انه تعالى يجب عليه الط 

ف انه تعالىا يجب عليه عوض الالام 


افصل الخامس فى ابو 


فنبوة نبينا محمد بن عبدالله (ص) 
ی وجوب عصمته 


يجب أن یکون أفضل زمانه ۳۸ 
جب أن یکون منرّها عن دنائة الاباء وعهر الأمّهات ۳۹ 
الفصل السّادس فی‌الامامة ۳۹ 
جب أن يكون الامام معصوماً 3 
الإمام يجب أن يكون منصوصا عليه ۳ 
الإمام جب أن يكون أفضل الرعية 3 
الامام بعد رسولالله(ص) على بن ألىطالب ... 3 
نم من بعده ولده الحسن (ع) ثم الحسين (ع) . 9۰ 
افصل السابع فی‌المعاد e۲‏ 
اتفق السلمون كافة على وجوب العاد البدنی" ۲ 
و کل من له عو ض أوعليه يجب بعثه ۳ 
وجب الإقرار بکل ما جاء به الى (ص) r‏ 
ومن ذالكك الشواب والعقاب ۱ o4‏ 
ووجوب التوبة لام 
والأمر بالمعروف والتتهى عن المنكر o۷‏ 
فهرست‌نامهای خاص وفرقه ها و گروه‌ها ۹۰ 


)۲( 
مفتاح الباب 
الفصل الأول فى إلبات واجب الوجود ۷۹ 
الفصل الشانی فى إثبات صفاته الثبوتيئّة ۹۸ 
الصفة الأولى' انه تعالى' قادر #تار ۹۹ 
الصفة الثانية اته تعالى' عالم ۱۸ 
الصفة الثالثة انه تعالىا حى ۱۱۳ 
الصفة الرابعة انه تعالى' مريد وكاره ١15‏ 
الصفة الخامسة انه تعالى! مدرك ۱۷ 
الصفة السادسه انه تعالم! قدم آزی باق آبدی ۱۹ 
الصفة السابعه انه تعالی' متكلم بالإجماع ۱۳۱ 
الصفة الشامنة انه تعالىا صادق ۱۳۹ 
الفصل التالث فى صفاته السليية ۱۳۹ 
الصفة الأولى' انه تعالى' لیس عر کتب ۱۳۹ 
الصفة الثانية انه تعالى لیس بحسم ولاعرض ۱۳۱ 
الصفة الثشالثة انه تعالى' لیس لا للحوادث ۱۳۹ 
الصفة الرابعة انه يستحيل عليه الرژية البصريّة ۱۳۸ 


الصفة الخامسة ننى اش ریک عنه ۱۹۳ 


فهرست مطالب كتاب 


الصفة السّادسة ننى المعانى والأحوال عنه 
الصفة السابعة انه تعالىا غنى' ليس بمحتاج 


الفصل الرابع فى العدل 

البحث الأول فما يتوقكف عليه معرفة العدل 

المبحث التائ فى أنّا فاعلون بالإختيار 

المبحث الثّالث ق‌اصتحالة طر يان القبحعليه تعالى' 

البحث الرابع فى أنه تعالى' يفعل لغرض 

البحث الخامس ف أنه تعالی نبجب عليه اللطف 

المبحث السّادس فى انه تعالى! بجب عليه عوض الآلام 
الفصل الخامس فى النبوة 

المبحث الأول فى نبوة نبيسنا محمد (ص) 

المبحث الثاق ق وجوب عصمته 

المبحث الثثالث ف انه معصوم من أوّل عمره إلى آخره 

البحث الرابع فى تفضيل التب (ص) 

البحث الخامس فى تغزیه الفی" 
الفصل السنّادس فى الومامة 

البحث الأول فى بیان وجوما 

المبحث الذانى فى بیان عصمة الإمام 

البحث الشالث ق‌طریق معرفة الامام 

البحث الرایع فى أفضلية الامام من الرعية 

البحث الخامس ف تعیین الا وع) بعد رسولالله (ص) 
الفصل السابع فى المعاد ۱ 


فهارس 


فهرست آيات قران 

فهرست أحاديث ومنقولات 
تعاريف برخى از اصطلاحات 
فهرست نام هاى خاص 
فهرسث نام فرقه‌ها و گروه‌ها 
فهرست نام کتاما 

فهرست نام جاها 


للق 
اس 


۳ ۳ 
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پشکفتار 
باب حادی عشر علامه حلی 
ابومنصور حسن بن بوسف بزعلىين مطهر حلى معروف به علامه حلى متوق 
۹ کتاب مصباح المنهجند شيخ ابوجعفرطوسی متوفى 45۰ راكه درادعيه وعبادات 
بود بنا بدخواهش وزرعمد بن محمد فوهدی تلخيص کرد وآن را بنام منهاج العملاح 
فى مختصر المصباح در ده باب گردانید و سپس از جهت آنكه شناخت عبادت ودعا 
فرع شناخت معبود ومدعواست وصفت عبادت سبك يدصت اعتقاد واعان دارد بای 
بنام باب يازدهم درشناحت اصول دن ان افزود که دران باب مسائل معرفت خدا 


ووحدانيّت وصفات او وعدل ونبو"ت انبیا وامامت امامان ومعاد بیان شده است . 


علامه حلّی می‌گویدکه او در ان باب یازدهم آنچه را که برهمه" مکلفان از 
اصول دين واجب است یادکرده وسپس آن اصول راکه باجماع علا بر هرمسلمنی 
واجب است چنن ری‌شارد : شناخت خدا وصفات ثبوتيه وسلییه" او وآنچه‌ که 
براوصحيح واز اومتنع است ؛ شناخت نبوت وامامت ومعاد. ا وکتاب را درهفت فصل 
قرار داده : فصل اول درائبات واجب الوجود . فصل دوم درصفات ثبوتيه' او که 
عبارتست ازقدرت واختيار» عم » حيوة » اراده و کراهت. ادراك» قدم وازلى وباق 
وابدی بودن او » تکلی صدق . فصل سوم در صفات سلبیه او که عبارتست : 
مر کب نبودن 4 جسم وعرض وجوهر نبودن » لذت وام نداشتن 3 متحد به جيزى 


ده شرح باب حادى عشر 


نشدن » محل حوادث نبودن ؛ رؤيت بصری نداشتن » شريكك نداشتن » از معانى و 
احوال بدور بودن . فصل جهارم درعدل است که دراين فصل اختیاربشر واستحاله" 
قبح برخداوند ولطف اورا بائبات م‌رساند . فصل پنجم درنبوت است ودر این‌فصل 
بس ازتعريف بيغير باثبات نبوت بيغمير؛ (ص) ووجوب عصمت اوواينكه اوفاضلترين 
مردمان بوده واز دنائت پدران وعهر مادران و رذائل لی ( بهم خا) وعيوب لق 
( بفتح خا ) بركنار است می‌بردازد . فصل پنجم در امامت است که بدي نكونه تعريف 
شده : «ریاست عامه در امور دنیا ودن رای یک عص بعٺوان نيابت از بيغمير) 
وآن را ازطريقعقل واجب مداند ودران فصل باثبات معصوم بودن ومنصوص عليه 
بودن وفاضل تر ن مردمان بودن امام بىبردازد وسيس امامت حضرت على بن‌ای‌طالب 
عليه السلام را بس از بيغمبر (ص) با دليلها عقلى و نقلى بیان می‌کند . فصل هفتم در 
معاد است و آن را ازطريق عقلی که قبح تكليف خداوند يدون آن باشد اثبات وسپس 
آیای راكه رآن دلالت دارد بیان ی‌کند . دران فصل مساله' ثواب وعقاب وتوبه 
وامر معروف ونهى از منكر بیان شده است » 

باب حادى عشر از جهت اختصار وجامعيّت مورد توجه اهل عام واقع شد 
چنانکه آن جدا از ده باب دیگر مورد نسخ وندوین وطبع قرارگرفت وشروح و 
تعلیقات فراوانی بر آن نگاشته‌گردید » مودّف الذريعة إلى تصائیف الشيعة متجاوز 
از بيست شرح رای آن ياد کر ده اسن 


النافع يوم الحشر فاضل مقداد 
الحسين بن عمد اسدى سيورى حلىمعر وف بهفاضل مقداد متوق 855 بنام الشّافع يوم 
الحشرفی‌شرح باب الحادى عشر بیش ازشروح دیگر مورد توجّه اهل علم وتدريسدر 
مدارس وحوزه‌ها قرار گرفته وبارها طبع ونشر شدهاست : 


ازشرح مزبور ترجه‌های متعددی به فار سی صورت گرفته که ازمعروفترین آنا 


پیشگفتا ر يازده 


الجامع فى ترجمة النافع حاجی مبرزا محمد على حسينى شهرستانی متوق 4 ۱۳4 ری قرى 
است و همچنین ترحمه ای به زبان انگّلیسی که توسط ۱۷.2/.11:1167 صورت پذرفته ودر 


سال ۱۹۲۸ درلندن جاب شده از آن در دست است . 


متأسفانه جابهاى متعدّد سنگی وحروفی که از باب حادی عشرصورت گرفته 
براساس نسخ صصح و مضبوط نبوده و اغلاط فراوان خاصه آنا که ضبط اسای 
دانشمندان است در آن دیده می‌شودکه برای تمونه رخی از آنبا راکه درصفت چهارم 
ازصفات ثبوتيه است ياد ىكنم : دراين فصل از ابوالحسين عدن على بن الطیّب 
البصرى المعتزلى متوفى 5 ازبزركان اهل اعتزال ومؤلّف المعتمد فى اصول الفقه 
(چاپ موسسه فرانسوى دمشق 1454) تعبير به و حسن بصرى » شده و از حسين بن 
محمدالنجار رئيس نجاربه ازفرق معتزله که شرح احوالش درفرق المعتزلة ابنالمرتضى' 
آمده تعبير به ر البخارى » شده است . 

راقم‌سطور در طى بيست سال أخير اب نكتاب را بارها در درس ر سر عقائد 
اسلای» دوره دكترى زبان وادبيات فارسى دانشگاه تهران وهمچنن در درس انديشه 
شيعى غطوداهط1” 51*1 برای‌دانشجویان دوره دکتری مؤسسه مطالعات اسلاىدانشكاه 
مكث كيل کانادا ندرپس کرده وهمواره مورد اعتراض دانشجویان قرار می‌گرفت که 
چرا جالى مرغوب از ان کتاب مطاوب صورت نمی كيرد وان خود برای او تکلیی 
اجاد مسؤول آنان را اجایت کند و چند يار نيز بان امرمهم پرداخت وهر بار 
موانعی پیش ىآمدكه آن را به تعويق ی‌انداخت وگوئی مصداق انی خود موف 
يعنى فاضل مقداد شده بود كه ی‌گوید : « ثم عاقتنى عن إتمامه عوائق الحدثان و 
مصادمات" الدهر الخوان » إذكان صادا للمرء عن بلوغ إرادته وحائلا بينه وبين 
طلبته » ويا بگفته ؛ شاعر : 
فرشته‌ای است براين بام لاجورد اندود که پیش آرزوی سائلان کشد ديوار 


تادریکی ازسفره! که از گرفتاری‌های مختاف بر کناربود توفیق آغاز کار نصیب او 


دوازده شرح باب حادی عشر 


گردید وخداوند ازراه لطف ابن توفیق را ادامه داد که على رغم گرفتاری‌های گوناگون 
بتواند انتمل مهم را بيايان رساند . 

در تصحیح مان شرح باب حادی عشرفاضل مقداد از نسخ جاب نهران سنگی 
وحروق وچاپ عی استفاده و با نسخه" خطى کتامانه" مرکزی دانشگاه هر ان بشماره" 
۳۳۳ مقابله ورمبنای انتخاب الاصح" الأاصح" من مصحح" فراهم آمده‌است : 
بيابند ترحمه" فارسی مقدمه" فاضل مقداد را دراينجا ياد ى كنم ۳ 

0 سياس خداوندی را که فقر مکنات دلیل بر وجوب وجود او > واستوارى 
مصنوعات نشانه' توانای وعم اوست» برتر ازمشاوت جسیانیات» وباجلالت قدسش 
مه از مناسبت ناقصات است . شكر م‌کنم اورا شكرىكه اقطار زمين وآسمانها را 
بر کند » وسياس ی گوئم اورا برنعمستهاى متظاهر ومتواتر او ؛ ويارى مىجوثم ازاو 
بردفع حتى ها ورطرف ساخحئن رج ها . ودرود رپیمر او#مد(ص)» صاحب آيات 
وببنات» که باطر یقت وش یعنش تكهيل کننده همه بالات است ؛ و رخاندان او که J‏ 
شمه ها و گمراهی‌ها رهنمون هستند. آنانکه خداوند پلیدی را از ایشان رده واز 
لغزش‌ها آنان را پاك کرده درود ی که برآنان ييالى باشد همچون پیای بودن لحظهها . 

آما بعد » خداوند بزرگ جهان را بهوده نيافريده تا از بازیگران باشد » بلکه 
۳ ای غابت وحکنی آفریده که آن رای نگرندگان آشکار است » وآن غایت را 
به تعيين تصريح کر ده انجاکه گفته است : و نيافر يدم بريان و آدمیان را مگر برای اينكه 
برسنش کنند) يس واجب اسيت ره رکه از حمله خردمندان است که پروردگارجهانیان 
را پاسخ كويد وچون این پاسخ گفتن بدون شناخت اواز روى یقن نامکن‌است واجب 
است بر هر دانا ومکل ی که غافلان را آ گاه و گمراهان را ارشاد کند با بیان مقدما نی که 
آموزنده و آشکار کننده است . 

از ميان ان مقدمات مقدمه‌ای است که به بازدهمین باب (= باب حادی عشر) 
موسوم است از تالیفات شيخ وپیشوای ماء امام عالم اعلم افضل ال ۰ سلطان ارباب 


ييشكفتا 5 سيوزد 0 


تحقيق » استاد خداوندان تنقيح وتدقیق» مقررمباحث عقلیّه » مهذب دلائل شرعیه » 
شانه خداوند درمیان عالیان» وارث علوم انبیا ومرسلان» حال ملّت ودين» ابومنصور 
حسن بن يوسف ینعی بن مطهر حلى - خداوند روح اورا پاك وضرخ اورا را روشن 
گرداناد - زرا آن با کی لفظ عل فراوان وبا اختصار تقرير غنیمت بسیار را در 
ر دارد . 

در روز گار گذشته به خاطر من آمده بودكه جيزى بنویسم که با تقر یر دلائل 


ورهان هکت به گشودن آن كند 4 ودر صن خواهش یکی از دوستان راھ باسح گفته 


بائم » سپس مرا عوائق <دثان ومصادمات روز كار خوان که مميشه 9 از رسيدن 
به هدفش باز ی‌دارند ومیان او ومطلوبش حائل می‌شوند» مرا از انمام آن باز داشت» 
سپس اجها ع ومذا کره دریکی ازسفر ها با وجود ترا م اشغال وتشويش افكار رخ داد 
ویک ازسروران زرا ازمن خواهش مود تا دوباره آنچه راکه نوشته بودم نظر 
وبادآوری وبانچه که گرد آورده بودم مراجعه کم . من خواهشاورا اجاب تكفتم زرا 
خداوند ر رمن ان اجابت را واجب گردانیده است با کی بضاعت و بسیاری 
مشغله‌ای که با توانای بر آن منافات دارد واکنون آن را آغاز ی کم ويارى بر آن را 
از خدا استمداد طلم وبا آن بسوی خدا تقرب یجوم وان کتاب را به نام پاری‌گر 
روز رستاخيز در شرح يازدهمين باب (= النافع ډوم الحشر فی‌شرح باب الحادی عشر) 
موسوم گردانیدم و توفیق من فقط از سوی خدا است » بر او توکنل می‌کنم وبسوى او 
باز گشت ی نام ۹ 

دران جا مناسب است ياد شود که فاضل مقداد کتابای متعددی در عم کلام 
نوشته است که از ميان آن ها دو کتاب زر اخيراً جاب شده وشرح حالى هم از موف 
در آغاز هردو کتاب آمده است : 

۱- الدوامع الالهية فی‌المباحث الكلامية با مقدمه وتعلیقات سيد محمد على 
قاضی طباطبانی که درسال ۱۳۹۲ جری قرى درتر ز جاب شده است . 

- ارشاد الطالبین إلى نهج‌المسترشدین به نحقيق سيد مهدی رجالى و باههام 


جهارده شرح باب حادى عشر 


سید حمود مرعشی که درسال ۱٤۰٥‏ تجرى قری درقم بوسیله کتامخانه" آبة الله العظمى 
مرعشى جى جاب شدواست . 
مفتاح الباب ابن مخدوم 

این کتاب که برای نخستين بار جاب شود بوسیله ابوالفتح بن مدوم الخادم 
الحسينى العر بشاهى متوفی 4975 از أ<فاد ممرسیّد شریف جرجانی تاليف شده و به شاه 
طهاسب صفوی اول متوق ۰ تقدم کر دیده است . ازهمین مول کتاف دبکر بنام 
آيات الاحکام که بهتفسبرشاهىمعر وف است درسال ۱۳۹۲ باههام حاجميرزا ولى الله 
اشراق در دومجلد بوسیله" انتشارات نويد جاب شده وشرح حالى هم از ابوالفتح بن 
عدوم در آغاز آن آمده است . 

شرح ابوالفتح بر باب حادى عشر شرحى مزجى است رشلاف شرح فاضل 
مقدادكه برمبناى «قال» «آقول» است وچنانکه ملاحظه می‌شود اين شرح مفصل تر و 
ومسوط تر از شرح فاضل مقداد است ومولف در آن به نقد آراء فلاسفه ومتکلیان 
اشعری و معتزلى برداخته واز مواضع شيعه درمسائل حتلف کلای بصورت عالانه‌ای 
دفا ع کر ده است . از مقدمه کاب جنين ر می‌آید که اومدتی در دراه ودريارشاه 
طهیاسب بوده واز #مين فرصت رای نحرير این کتاب استفاده برده است و ازاین روى 
بصورت مبالغه آمیزی یک صفحه کامل درتعریف وتوصیف او ی آورد واورا «ملجاً 
فرقه ناجیه » وه مرجع شيعه راجیه » ی‌خواند و بالاحره کناب را به پیشگاه او تقدم 
می‌دارد و چنانکه از پایان کتاب برىآيد تاليف کتاب یکسال پیش از زمان رحلت 
مولّف صورت گرفته است . 

کتاب براساس سه نسخه تصحیح شده است : 

۱- نسخه متعلق به‌موسسه مطالعات اسلا دانشگاه مکث گیل »شعبه' تهران . 
ان نسخه درصن مجموعه‌ای است که محستين آن مفتاح الباب است وبنظر می‌آید که 
بوسیله" دانشمندی استنساخ شده‌است ونجهت روشنی و درستی خط و 1 غلط بودن ان 


پیشگفتار پانزده 


نسخه اصل قرار داده شد وبا دو نسخه دیگر مقابله گردید والأصح فالأصح در مان 
آورده شد . 

۲- نسخه متعلّق به کتامخانه" شصی استاد ارهند آقاى حسن زاده آملىكه 
نسخه‌ای است روشن وخوانا ول افتاد ها واغلاط در آن مشاهده می‌شود وتارځ 
کتابت آن هم ظاهراً قم خوردگ‌دارد ول در سیاری موارد راه شا بوده است بنابراين 
مراتب نشکر خود را ازمعظم له که با ماحت #صوص خودشان ابن نسخه را دراختیار 
موسسه گذاشتند اظهار می‌دارد . 

۳- نسخه متعلّق به کتامخانه ملى ملكث شاره ۲۹۲۷ ابن نسخه هم خوش خط 
وخوانا است وی سقطاتی درآن مشاهده می‌شود ول دربسیاری از جاها مكمل متن 
بوده است . 

احتټال قوی یرود که نسخه آملی وملکث أقدم ازنسخه موسسه مطالعات اسلای 
باشد ولى دراینجا ما ملاك احیت را مقدم برأقدميّت دانسته و آن را اصل قرار دادم 
و در مقابله با دو نسخه دیگر هنگام اختلاف نسخ » موارد راجح را از ميان آن سه 
انتخاب و در متن آوردم ۲ 

نگار نده مصمم بود که شرح حال مفصّلى ازعلامه حلى وفاضل مقداد وابوالفتح ابن 
مخدوم‌بیاورد ومطالب هرسهكتاب را موردتحليل وبررسى قرار دهد وتطبيق و 
مقايسهاى هم با آراء متكلمان غيرشيعى دعملا ورد ولى چون باافزودن اين مطالب 
حجم كتاب ازحدود متعارف يك كتابدرسى افرون می‌گردید آنرا به فرصتى 
ديكر ومجلدی جداكانه مو کول کرد ومسلماً نظرهاىارشادى واصلاحى خوانندكان 
ارجمند نسبت به این کتاب درآن مجلد مذكور خواهد كرديد انشاءالله تعالى . 


بيست وپنجم خرداد ۱۳۸ 
مهدی محقق 


فی 
شرح باب الحادى عشر 


1 0 
مقداد بن عبدالله محمد بن حسين سیوری حل 
معر وف به 


فاضل مقداد 


الحمد لله اذى دل على وجوب وجوده افتقار الممكنات ¢ وعلی قدرته و علمه 
إحكام المصنوعات » المتعالي عن مشابهة الجسمانيتّات» النز ه مجلال قدسه عن مناسبة 
التاقصات . نحمده حمداً بملاء أقطار الأرض والسّموات » ونشكره شكراً على نعمه 


التظاهرات التواترات » ونستعينه على دفع البأساء وكشف الضسمراء فى حیع الحالات . س 


والصلوة E‏ والبيّنات » الکمل بطريقته وشريعته 
سار الكيالات » وعلى آله افادین من الب والضّلالات» الّذين أذهب لله عنم ار چس 
وطهترهم من اللات » صلوة” تتعاقتب عليه كتعاقتب الآنات . 

أما بتعد » فان الله تعالى لم مخلق العام عبشا > فيكون من الللاعبين » بللغاية و 

ة متحققة للناظرین » وقد نص على تلك الغاية بالتّعيين فقال : « وما خلت 
الجن والإنس إلا ليعبدون » فوجب على كل *ن هوف زمرة العاقلين إجابة رب 


العالمين . ولماكان ذلك متعذ را بدون معرفته باليقين » وجب على كل" عارف مکلّف 


تنبیه الغافلين» و إرشاد الضّالّين بتفربر مقدمات ذوات إفهام وتبیین. فن تلك القدمات 
المقدمة الموسومة ؛«الباب الحادى عشر» من تصانيف شيخنا و إمامنا » الإمام العالم الأعلم 
الأفضل الا کل سلطان أرباب التحقيق » أستاذ اولى التنقيح و التّدقيق » مقرر المباحث 
العقلية » مهدب الدلائل الشرعية ء آية الله ف العالمين» وارث علوم الأنبياء والر سلین؛ 
جمال الملنة والدين اببى منصورالحسن بن يوسف بن على بن المطهدرالحلتي- قلس الله 
روحه و نور ضرعه - فإنها مع وجازة لفظها كثيرة العام » ومع اختصار تقررها 
كبيرة الفتم 


۱۲ 


۱۸ 


1° 


۱۸ 


۳۱ 


۲ شرح باب حادی عشر 


و کان قد سلف متى فى سالف الزمان أن' أكتب شيئاً عبن على حلّها بتقرر 
الدّلائل والبرهان » إجابة لالاس بعض الإخوان » ثم عاقى عن إنمامه عوائق الحسدثان » 
ومصادمات الدّهر الخوان » اذكان صادًاً للمرء عن بلوغ إرادته وحائلا بينه وبين 
طلبته . ثم اتتفق الاجتاع والمذاكدرة في بعض الأسفار مع تر اکم الأْشغال » وتشویش 
الأفكارء فالتمس‌متی بعض‌السادات الاجتلاء أن أعيد التظر والتّذكدّرلماكنت قدكتبت 
أوّلا » والراجعة إلى ماكنت قد معت » فأجبت ماتمسه إذ قد أوجب الله تعالى على 
إجابته » هذا مع قلة البضاعة » وكثرة الشّواغل المنافية للاستطاعة » وها آنا أشرع 2 
ذلك مستمدًا من الله تعالى العونة عليه » ومتقرياً به اليه . وسميته «النافع يوم الحشرفى 
شرح باب الحادی عشر» وما توفیئی الا بالله عليه ت وکنلت واليه انيب . 


5 35 9 ۳ ۰ ۳1 م .مد 110 وام ۱ 
قال قدس الله روحه - : الباب الحادى عشر فما يجب علسی 


مي ورت الس مرو سم بار 8 
عامةٍ المكلفيين من مغرفة أصول الدین . 

اقول : انما مى هذا الباب ر الحادى عشر» لان الصتّف اختص مصباح المنهجد 
اذى وضعه الشيخ ابوجعفر الطو سی - ره الله فى العبادات والأدعية » ورتب ذلاك 
الختصر على عشرة ابواب » وسمّاهكتاب هنهاج الصلاح فى مختصر المصباح . و لما كان 
ذلك الكتاب فى فن العمل والعبادات والدعاء » استدعی ذلك الى معرفة العبود والدعو» 
فاضاف اليه هذا الباب. قوله: «فها يجب على عامة المكلّفين) الوجوب في اللّغة الشبئوت 
والستقوط ‏ ومنه قوله تعالى : و فإذا وجتبّت جنها » . و اصطلاحا » الواجب هو 
مادم تا رکه على بعض الوجوه .و هو على قسمين : واجب عيناً » وهو مالا سقط 
عن البعض بقيام البعض الآخر به » وواجب كفاية”» و هو خلافه . والمعرفة من القسم 
الاول » فلذلكك قال: و يحب على عامة المكلفين » والمكلف هو الانسان الحى البالغ 
العاقل » فالميّت والصّبى والمجنون ليسوا عکلّفین . والأأصول حع الأصل » وهو ما 
يُبتنى عليه غيره . واللدّين لغة"؛ الجزاء » منه قول النبى ‏ صلى الله عليه وآله وسلم - 
: وكا دين تدان » و اصطلاحا » هو الطريقة و الشّريعة » وهوالرادهنا . وسمی 


علابه حلی - فاضل بقداد ۳ 


هذا القن اصول الدن ‏ لن" سار العلوم الدينية من الحديت والفقه والتتفسير مبنيّة عليه؛ 
فانها متوقنفة علی‌صدق الرّسول» وصدق الرسول متوقتت على بوت المرسل وصفاته 
وعدله وامتناع القسبح عليه . وعلم الأصول و هوما يبحث فيه عن وحدانتية الله تعالى 
وصفاته وعدله » ونبّوة الأنبياء والاقرار ما جاء به التّبی» وامامة الأئمّة والمعاد . 


قال : آجمع الْعلَمّاءُكاة افد عل ' ی وجوب معرفة الله ا ی وصفاته 


ي ل و و 


لر ا ورا له وال ود 
والامامة والمعاد . 

اقول : إتفق أهل الحل” والعقد من امة محمد - صلی الله عليه وآله ر وسلم- 
على وجوب هذه المعارف > وإماعهم حجة اتفاقا أما عندنا فادخول المعصوم فم 3 
وأما عند الغرء فلقوله (ص) : «لاجتمع مى على خدطأ» والدليل على وجوب المعرفة 
سندا للاماع على وجهين : : عقل” وسعی 

أا الأول فلوجهين: الاول. انها دافعة للخوف الحاصل للانسان من الإختلاف » 
ودفع الخوف واجب ‏ لان ألم نفسانی عکن دفعه > فیح العقسل بوجوب دفعه » 
فيجب دفعه . الثانى » ان" شک رامعم Ea‏ لیم الا بالعرفة » آما اه واجب» 
فلاستحقاق الل م" عند العقلاء بتركه » وأماانه لايت. م الا بالعرفة 2 3 الشكر انا 
یکون عا ببناسب حال الشکور » فهو مسبوق" ععرفته اکن دک . والبارى 
تعالى منعم > فيجب كر ۰ فيجب معرفته › ولا کان التكليث واجباً کک 
سياق » وجب معرفة” مبلغه » وهو الى( ص ) > وحافظه هوالامام » و معرفة العاد 
لاستازام التكليف وجوب الجزاء . 

واما الدلیل السّمعی فلوجهین: الاوّل ؛ قوله تعالى : ر فاعلم" انه لاله [لاالله » 
والامر للوجوب . والثانی ؛ »لما نزل قوله تعالى: هن" فى خلق السملوات والأرضص 
و اختلاف الیل والشّهار لآيات لأولى الألباب » قال النی" «٠:‏ ويل" تن" لا کته 


۱۲ 


16 


18 


۳۱ 


۱۳ 


۱ 


۱۸ 


۳۱ 


٤‏ شرح باب حادی عشر 


بین لحييله ثم لم بتدبرها» رتب الذم على تقدير عدم تدبرها» ای عدم 
الاستدلال عا تضمّنه الآية عن ذكر الاجرام الساوية والأرضيّة » با فها من آثار الصنع 
و القدرة والعم بذلكك الدالة على وجود صانعها » وقدرته و علمه » فيكون التّظر 
والاستدلال واجبا وهو الطلوب . 

قال : بالد ليل لابالتقلید . 

اقول : الدّليل لغة» هو المرشد والدال» واصطلاحاً هوما لزم من العلم ال 
بشئ آخر » ولا وجبت المعرفة وجب ان تكون بالنظر والاستدلال » لانها ليست 
ضرورية» لان العلوم ضرورة هواتذى لا تلف فيه العقلاء بل محصل العم بادنی 
سبب من توجتّه العقل اليه» والاحساس بهء کاک بان" الواحد نصف الاثنين» وان التار 
حارّة والشّمس مضيئة » و ان" لنا خوفاً وغضباً وقوة" وضعفاً وغير ذلكك . و المعرفة 
ليست كذلكك لوقوع الاعتلاف فا » ولعدم حصوفا عجرد توجه العقل اليهاء ولعدم 
کونها حسية . فتعيان الاوّل لانحصار العلم فى الضروری والنظری » فيكون التظر 
والاستدلال واجبا : لان مالا يتم" الواجب الطلق الا به » وکان مقدورا عليه » فهو 
واجب لانه اذا لم چب ما يتوقف عليه الواجب المطلق فإمًا أن' يبتىالواجب على' وجوبه 
أولاء فن الأول يلزم تكليف عالایطاق » وهومحال كما سيأتى » ومن الا يازم خروج 
الواجب المطلق عن کونه واجبا مطلقا » وهومحال ايضاً . 

و النظرهو ترتيب امور معلومة للتادی الى ام رآخر و بیان ذلكك هو ان التفس 
يتصوّر الطلوب اولا » ثم بحصل المقدّمات الصّالحة للاستدلال عليه » ثم” برت‌ا ترتياً 
بودی الى العم به . ۱ 

ولا جوز معرفة الله بالتقلید . والتقليد هوقبول قول الغبر من‌غبر دلیل . وانما قلنا 
ذلكك لوجهين : الاول » انه اذا تساوی التاس فى العلم » واختلفوا فى العتقندات » 
فإما آن" يعتقد المكلّف جميع ما يعتقدونه » فيلزم اجاع المتنافيات » أو البعض دون 
بعض ۰ فاما أن يكون هرجح أولا » فان كان الاوّل » فالمرجّح هو الدليل . وان كان 
القانى » فيلزم الترجيح” بلا مرجتح > وهو محال . الثانى » انه تعالی ذم التقليد بقوله : 


علاسه حلی ۹ فاضل مقداد 0 


قاتا و جتنن ا امه وتا على آثارهیم مُقنتدون» وت عل 
التظر و الاستدلال بقوله تعالى فر اس وتو بكتابٍ من قل هلذا أو أثارة من 
۰ ۰ ول ۳ 
علم إن کنتم صادقين » 5 
2 و و ور و وس و مويو ۱ 2 > مده 7 
قال ۰ ۳ ۰ 8 : 
فلا بد من ذ كرمالا یِمکین جهله على حل من الْمْلِوِينَ) 
مس وم fee‏ كال ا ال E‏ و م > وح مان 
ومن جهل شيا من ذلك خرج عن ربقة المومنین » واستحق 
العقاب الدَائم ۱ 
اقول : لا وجبت العارف الذ کورة بالدلیلااستابق » اقتضی ذلكك وجوم! على 
کل مسلم » أى مقر بالشتهادتن» ليصير بالعرفة مومنا لقوله تعال : «قالت الأعراب 
۳ ۰ م 3 5 و ره ۶ م6 55 5 2 3 يب 
آمتا قل لم تومنوا ولکن قولوا ألما ٠‏ نفی عنهم الاعان مع كونهم مقرین 
بالاللهية والرسالة لعدم کون ذلكث بالتّظر والاستدلال » وحيث أن الشواب مشروط 
بالاعان » كان الجاهل ذه العارف مستحقا لعقاب الذائم » لان کل من" لایستحق" 
الیو اب صلا مع اتصافه بشرائط التکلیف» فهومستحق لاعقاب بالاجاع . 
والربقة - بکسرالرّاء وسکون الباء ‏ حبل"مستطیل فيه عری تربط فيها الهم » 
واستعاره الصتّف هنا للحك الجامع للمؤءنين؛ وهواستحقاق الدّوابالدّائم والتعظم . 
5 ود م و م راس او 
قال : وقد رتبت هذا اباب على فصول : 
ع 
الفصل الاو ف إثبات واجب الوجود لذاته تعالى . 


و ددم و کک - قرم 5 - 

فنقول کل معقول ما أن یکون واجب الوجود فی‌الخارج 
یذایه» و ما منکن الوجود لذایه» و ما ممْتَيِع الوجود لذاته . 

اقول : الطلب الا قصى و العّمدة العثليا فى هذا الفن" هو اثبات الصّانع تعالىا » 
فلذلكث ابتدء به » وقدم لبيانه مقدمة فى تقسم العقول » لتوقف الدليل الا نی على بیانها 


وتقر رها » أن كل معقول » و هو الصورة الحاصلة ف العقل » اذا نسبنا اليه الوجود 


۱۲ 


۱۸ 


۱۲ 


۱۵ 


۱۸ 


۳۱ 


۰ شرح باب حادی عشر 


الخارجی » فإمًا آن يصح اتصافه به ألا » فان لم يصح اتصافه به لذاته » متنع 
الوجود لذاته » کشریکث الباری . وان صح اتصافه به فإما ان جب اتصافه به لذاته 
أولا » والاوّل هو الواجب الوجود لذاته » وهوالله تعال لاغبر. والشانی » هو مکن 
الوجود لذاته » وهو ما عدا الواجب من الوجودات . وانا یدنا الواجب بکونه لذاته» 
احترازا من الواجب لغبره » کوجوب وجود العلول عند حصول علته التامة» فاننه 
يحب وجوده » لکن لالذاته » بل لوجود علته التامة . وقیدنا المتنع ابضا بکونه لذانه 
احترازا من‌المتنع لغره » کامتنا ع وجود العلول عند عدم علته . وهذانالقسیان داعلان 
فى قسم المکن. وأمّا المکن فلا یکون وجوده لغبره ‏ فلا فائدة ق قيده لذاته الالبيان 
أنه لایکون الا کذلکث لاللاحتراز عن غيره . 

و نتم" هذا البحث بذكر فائدتين بتوقف علب ) الباحث الاتية : 

الاو » فى خواصّ الواجب لذاته » وهی خمسة : الأولى! » انه لایکون وجوده 
واجبا لذاته ولغره معاً ؛ والا لكان وجوده مرتفعا عند ارتفاع وجود ذلکث الغيرء 
فلا یکون واجباً لذاته» هذا خلف . الثانية» انه لایکون وجوده ووجوبه زائدين عليه؛ 
والا لافتفرٌ اليهها فیکون مكنا . الثالثةء انه لایکون صادقاً عليه التركيب» لان الم رکب 
مفتقر ال اجزائه الغارة له » فیکون مکنا » والمکن لایکون واجباً لذاته. الرابعة» انه 
لابکون جزء" من غيره» والالکان منفصلاعن ذلكك الغبر» فیکون مکنا . الخامسة نه 
لا یکون صادقا على اثنين كما ياتى فى دلائل التوحید . 

الثانية » فى حواص المکن » وهی ثلاثة : الأولى'ء انّه لایکون أحد الطرفن 
اعنى الوجود والعدم أولى' به من الآخرء بل‌هما معا متساویان بالتسبة اليه ککتفتی 
مزان » فان ترجّح أحدهما فإنّه انما يكون بالسبب الخارجى عن ذاته ؛ لانّه لوكان 
أحدهما اولى' به من الآحر» فلس ان عکن وقوع الاخر أولا » فان كان الاوّل » لم يكن 
الأولويّة كافية » وان كان الثدّانىكان الفروض الاولى' به واجبا له » فيصير الممكن 
إا واجبا أو ممتنعا وهو محال . التانى » ان الممكن محتاج الى المؤثّرء لانه تا استوى 


علابه حلی - فاضل بقداد ۷ 


الطرفان » أعنى الوجود والعدم بالتّسبة الى ذاته ؛ استحال ترجيح آحدها على الأخدر 
الالم رجح » و العلم به بده . الثالث » ان" المکن الباق حتاج الى اثر » و انما قلنا 
ذلكث لان الامكان لازم لماهيّة الممكن » و يستحيل رفعه عنه » ولا لزم انقلابه 
من الإمكان الى الوجوب والامتناع » وقد ثبت ان" الاحتياج لازم للإمكان » و الامکان 
لازم لماهية الممكن » ولازم اللازم لازم » فيكون الاحتياج لازما لماهية الممكن › 
وهو المطلوب . 


قال : وَلَاشَّلك فى أن اوا بالضرورة ؛ فَإِنْ کان واجب 
الوجود لذاته » فَهُوَ الْمَطْلُوبْ » و إن کان مُمْكِنا و 
بوجده بِالصرُورَةٍ فان كان ال جد واجب 1 لذاته ار 2 
وَإِنْ كَانَ مُمکنا افتّقر إلى موجد آخر قان کان الأول دار .وهو 
باطل بالضرّورة , وان کان ممکتا آخرتسلسَل و هوباطل أيضاً 
5 جویم آحاد ِلك السسلة الجامعة لجویع المْمُکنات ذكرن 
مُمُكنة بالضرورَةٍ 3 هت رل فى إمكان الوجود لذانها , قلا دّلها 
5 57 2 ۳ 2 یی واو ا مم ص 1 ۳2 2 
من سم خار ج عَنْها بالصّرورَة ‏ فیکون واجبا بالضرورة و هو 


وعم ور 


3 للعلاء كافة فى اثبات الصانع طريقان : الاوّل » هو الإ ستدلال بآثاره 
المحوجة الى الستّب على وجودهءكا اشار اليه ىكتابه العز بز بقولة تعالی : « ستریهم" 


۳ 


حتی بین له أنه الق » وهو طریق ابراهیم 
الخلیل » فانه استدل بالأفول الّذى هوالغيية الستلزمة للحركة الستلزمة للحدوث 


آیاتنا فی‌الافاق وفی‌آنفسهم 


۱۸ 


۱۳ 


16 


۱۸ 


۳۱ 


۸ شرح باپ حادی عشر 


الستلزم للصتانم تعالى'. والثانى » هوأن ينظ فى الوجود نفسه» و يقسّمه الى الواجب 

والمکن حى يشهد القسمة بوجود واجب صدر عنه جميع ما عداه من المکنات » واليه 
الاشارة فى التلايل بقوله تعالى : «اوّلم' يكلف ب ربكت أنه على كلشىء شهید» . 
والمصدّف ذكر ف هذا الباب الطريقين معا . فأشار الى الاوّل عند اثبات كونه قادرا 
وسيأى بيانه > واما القانى فهو المذكورهنا . و تقريره ان نقول لولم يكن الواجب تعالی" 
موجوداً لزم ما الذور أوالتسلسل > واللازم بقسلميه باطل ۰ فالمازوم وهو عدم 
الواجب مثله فى البطلان . فیحتاج هنا الى بيان أمرين : أحدهما بیان لزوم الور 
و التساسل » وانپا بیان بطلانها . اما بیان الامر الاوّل » فهو ان" هلیهنا ماهیتات 
متصفة بالوجود الخارجی بالفسّرورة » فان" كان الواجب موجودا معها فهوالطلوب » 
وان لم يكن موجوداً بازم اشتراكها جملنها فى الامکان » اذلا واسطة بیپا » فلابد‌ها 
من موثر حینثذ بالضرورة : فوثرها إن كان واجباً فهو الطلوب ۰ و إن كان مكنا 
افتقر ال مؤثّر» فؤثّره إذكان ما فرضناه ألا" لزم الدورء و ن‌کان ممكنا آخرغبره 
ننقل الکلام اليه و نقول كا قلناه ألا وبلزم التسلسل ۰ فقد بان لزومها + و أما بيان 
الامر الثانى » وهوبیان بطلانبا » فنقول أمًا الور فهو عبارة عن توقّف الشتیء على 
ما یتوقت عليه كنا يتوقاف (۱) على ( ب ) ورب ) على )١(‏ وهو باطل بالضرورة ‏ 
اذ يلزم منه أن يكون الشىء الواحد موجوداً ومعدوما معاً > وهو محال . و ذلكك لانه اذا 
توققف (۱) على (ب) کان الألف متوقدفا على (ب) و على حميع ما یتوقتف عليه رب) 
و من حملة ما یتوقف عليه (ب) هو الألف نفسه » فيلزم توقّفه على نفسه » و الموقوف 
عليه متقدم على الموقوف فیلزم تقلامه على نفسه : والمتقلام على نفسه من حيث انه متقدام 
يكون موجودا قبل التأعر فيكون الألف حینثذ موجوداً قبل نفسه » فيكون موجوداً 
و معدوماً معاً > وهوعال . و آما اتتسلسل فهر ترتب علل و معلولات محیث يكون 
السابق علّة فى وجود لاحقه وهكذا » وهو ابضا باطل ‏ لان حميع آحاد تلكك السلسلة 
الجامعة لجميع المکنات تکون ممكنة لاتتصافها بالاحتیاج» فتشترك مجملتها فى الامكان › 


علامه حلی - فاضل بتداد ۹ 


فتفتقر ال المؤدّرء فؤثّرها إمّا نفسها أو جزئها أو الخارج عنها > و الاقسام كلها باطلة 
قطعاً . ما الأوّل فلاستحالة تاثر الشىء ف نفسه ؛ والالزم تقدمه على نفسه » و هو 
باطل کا تدم . وأممًا الثانى فلأنه لوكان المؤثّر فہا جما » لزم ان يكون الذىء مؤشرا 
ف نفسه » لانه من جملا ی > وهو أيضا 
باطل . و أمًا اثالث فلوجهین : الاوّل » أنه يلزم ان یکون الخارج عنها واجبا » اذ 
الفرض‌اجنا ع حملة المکنات ۳ الستاسلة فلاتکون موجوداً خارجا عنبا! لاالواجب 
اذلا واسطة بين الواجب واامکن. فیلزم مطلوبنا . الثانی؛ انه لوكان الوشرفی کل" واحد 
واحد من آحاد تلکث السلسلة آمرا خارجاً عنها » لزم اجّاع علَتین مستقالتين على 
معلول و احد شصتی ؛ وذلکث باطل» لان الفرض ان کل واحد من آحاد تلکث الساسلة 
مؤدّر فى لاحقه » وقد فرض تاثير الخارج ی کل" واحد منها » فیلزم اجا ع علّسّين على 
على معاول واحد شخصی وهو ال » والالزم استغنائه عا حال احتياجه الپیا؛ فیجتمع 
النفیضان وهو ال » فبطل التسلسل المطلوب » وقد بان بطلان الدور والتسلسل فيازم 


معالوينا »> وهو وجود الواجب تعالىا . 


7 ۳ مم اس 8 ی 
قال : الفصل الثانى ف 07 الثبوتية وهی عانية : 
الأولى ( أن 5 قاذر ‏ مد الان Ak‏ فاك لاه جنم 3 
مر و 2 
و کل جسم افك عن الحوادث » آعنی ال که والسكون » وها 


و : ۳ - ۳ ها 0 سرس س مسر © سر 2 ص ل حم مر 
حادثان لاستدعائها المسبوقية بالغير » ومالايئفك عن الحوادث 
و و وه سوب درو 


دپو وا بالضرورة 4 درن النموة ر فده 4 و هو اللّه تعالی قادرا 


سے صر و 


تقار الأنه ذو كان وج ۰ يتخلف. ار عنه بالفسرور رقع 


و1 و 


فيلك زم من ذلك اما قدم م العام ۳ وي الله ۳۳ ی » وها باطلان . 


۱۳ 


۱۸ 


۱0 


۳۱ 


۱۰ شرح باب حادی عشر 


اقول :لما فرغ من اثبات الذات » شرع ف اثبات الصفات » و قدم الصفات 
التبوتية لانها وجودية» والسّلبيئّة عدمية » والوجود آشرف من العدم » والأشرف مقلم 
على غيره » وابتدأ بكونه قادرا لاستدعاء الصنم القدرة . ولنذكرهنا مقدّمة تشتمل على 
تصور ذكر مفردات هذا البحث ؛ فتقول : 

القادرالختارهوالذی إذا شاء أن بفعل فعل » و إن شاء أن يترك ترك مع وجود 
قصد وارادة » و الوجّب مخلافه » والفرق بيا من وجوه : الاول؛ ان المختار عکنه 
الفعل والترك معاً بالنسبة الى شىء واحد » والموجتب مخلافه . الإمانى » ان" فعل الختار 
مسبوق بالعلم والقصد والارادة خلاف الوجب . الثالث » ان" فعل المختار جوز تأخره 
عنه و فعل المو جب لاینفکث عنهكالشمس ف إشراقهاء والتار فى إحراقها . 

والعام کل موجود سوى الله تعالى' . 

والحدّث هوالّذی وجوده مسبوق بالغر أو بالعدم » والقدم علافه . 

والجسم هوالمتحيدّر اذى يقبل القسمة فى الجهات الثالث . 

والحيّر والکان شىء واحد » وهوالفراغ المتوهم الذى دشغله الأجسام 
بالحصول فيه . 

والحركة هی حصول الجسم ىمكان بعد مكانآخر . والسکون هوحصول ان فى 
مكان واحد . 

اذا تقرر هذا فنقول » کل‌اکان العالم محدثا ‏ كان المؤثّر فيه وهو الله تعالى قادراً 
#تارا » فهنا دعویان : الأولى' ان العام حدّث » و الثانية انه يلزمه اختیار الصّانع . أما 
بيان الدعوىالاولى' فلان" اراد بالعالم عند المتكلّمين هوالسسّملوات والأرض ومافهما 
وما بنهما . وذلكث إما أجسام أو أعراض > وكلاهما حادثان . أما الأجسام فلاتها 
لامخلو من الحركة والسكون الحادثين» وکل .الامخلو من الحوادث فهوحادث» أما اتها 
لامخلو من الح ركة والسکون > فلان کل جسم لابدله من مکان ضرورة > وحينئذ اما 
ان یکون لابثاً فيه فهو الساكن » او منتقلا عنه » وهو المتحرّك » اذ لاواسطة بینبا 


علابه حلی - فاضل بقداد ۱۱ 


بالضّرورة » وأما اتهبا حادثان : فلامیا مسبوقان بالغر» ولا شىء من القسديم مسبوق 
بالغر فلا شىء من الحركة والسکون‌بقدم ؛ فیکونان حادثين » اذ لاواسطة بين القدم 
والحادث» اما اها مسبوقان بالغيرء فلان الحركة عبارة عن احصول الأول فى الکان 
الثافى» فیکون مسبوقا بالکان الأول ضرورة . والسکون عبارة عن الحصول الشانی فى 
الکان الأوّل» فیکون مسبوقا بالحصول الأول بالضّرورة » وأما ان" کل مالا علو من 
الحوادث فهو حادث ‏ فلانه لو لم يكن حادثاً لكان قديما و حینئذ إما ان یکون معه ف 
القدم شىء من تلكث الحوادث التلازمة له اولایکون ؛ فان‌کان الأوّل لزم اجتا ع القدم 
والحدوث معاً فى شیء واحدء وهوتحال» و إن‌کان الثانى» يلزم بطلان ماعل بالضرورة› 
وهو امتناع انفكاك الحوادث عنه وهوحال . أما الأعراض» فلانها محتاجة فى وجودها 


الى الأجسام ‏ و الحتاج الى المحدّث أولى' باخدوث . و أمنًا بيان الدّعوى الثّانية» فهو 


ان الحدث لما اتصف ما هیته بالعدم تارة » و بالوجود آحری کان مکنا » فيفتقر الى 
المؤثّر > فان‌کان تارا فهو الطلوب » وإنكان موجتبا » لم یتخلف أثره عنه فيا-زم 
قدم أثره لکن ثبت حدوثه : فیلزم حدوث موه للتّلازم وكلا الامرين حال . فقد بان 
انه لوكان الله تعالی' موجباًء لزم إما قدم العام آوحدوث الله تعالی » وهما باطلان > 
فثبت انه تعالىا قادر وحتار» وهو المطلوب . 


4 و 8 و رر و 2 


قال : : وقدرته بتعلق دجم المقَدورات 4 51 العِلّة موجه 


إليه 5 الإمكان 4 0 ذَاتِهِ 1 ی الجویع بالسويّة 4 فک 


2 


و 5 


قدرته عامة . 

اقول : لا ثبت کونه قادرا فى اسملة » شرع فى بیان عموم قدرته » و قد نازع 
فيه الحکماء حبث قالوا انه واحد لا يصدر عنه الا الواحد و الثنوية حبث زعمو انه 
لا بقدر على الشّر . والنظام حيث اعنقد انه لايقدر على القبیح . و البلخی حيث منع 
قدر ته على مثل مقدورنا والجبائیان حيث أحالا قدرته على عين مقدورنا والح حلاف 
ذلك كله . والدليلعلىماادعيناه انه قد انتى المانع باالنسبة الىذاته وبالنسبة إلىالمقدور» 


۱۲ 


۱۵ 


۲١ 


۱۳ 


۱۵ 


۱۸ 


۳۱ 


۱ شرح باب حادی عشر 


فیجب التعلق العام . وأمًا بيان الاوّل » ذهو ان القتضی لکونه تعالى' قادرا هو ذاته » 
ونسبتها الى الجميع متساوية لتجردها » فیکون مقتضاها أيضا منساوية التّسبة » وهو 
الطلوب. وأمنا الثانى فلان المقتضى لكون الشتیء مقدورا هو إمكانه» والإمكان مشترله 
بين الكل » فيكون صفة القدورية أيضا مشت ركا بين اله‌کنات » وهو المطلوب . و اذا 
انتی المانع بالنسبة الى القادر وبالنسبة الى القدور » وجب التعلق‌العام » وهوالمطلوب. 
واعلم انه لابلزم من التعلّق الوقوع » بل الواقع بقدرته تعالى هوالبعض » وان كان قادرا 
على الكل . والأشاعرة اتفقوا فى عموم التَعلّق ۰ وادعوا معه الوقوع كنا سباتی بیان 
ذلكك ان شاء الله تعالى! . 


سه صا رنوت | م ع ل ‏ 207 سے وص اسه وص م 
قال : الثانية» أنه تعالى عالم لأنه قعل الافعال الْمحکمة 
۵ و سم مر هم و عم ها د جرت ”امي - وام 
المدفنة > وکل من فعل ذلك فهو عالم بالضرورة . 
اقول : من حملة الصفات البوتية کونه تعالى عالا . والعالم" هو البیتن له 
الأشياء » محیث تکون حاضرة عنده » غير غائبة عنه والفعل المح المنقن هو الشتمل 
على أمور غريبة تمجيبة والستجمع لخوا ص كثيره و الدّليل على کونه عالما وجهان : الأرّل 
أنّه ختار» وکل" مختار عالم . اما الصّغرئ فقد مربیانبا. واما الک‌ری فلأن” فعلالمختار 
5 5 5 5 5 ا 5 ۰ 5 و . 
تابع لقصده » و پستحیل قصد شىء من دون العلم به . ای انه فعل الأفعال المحكة 
والتقنة » و کل" م نكان فعله كذلكك فهوعالم بالمرورة . ما انّه فعل ذلكك فظاهر 
لمن تدبر محلوقاته : اما السمائية فا بتر تب على ح ركاتها من خواص فصول الأربعة 
وكيفية نضد تلك الحر كات وأوضاعهاء وهومبين ف فنه. واما الأرضية فا بظهر 
من حكة المركبات القالث» والأمور الغريبة الحاصلة فما » والخواص العجيبة المشتملة 
عليها » ولولم يكن ألا نى خلق الإنسان » لكنى' الحكمة المودّعة فى انشائه وترتيب خلقه 
وحواسه وما بترتتب عليها منالمنافمكما أشار اليه بقوله : «آولے بتقکروا فب ىأنفسهم' 
ما حى الله السّملوات والارض ومابینها لابا لق »فان من‌العجائب الودعة فىبنية 


علامه حلی - فاضل بتداد ۱۳ 


الانسان ان" کل عضو من أعضائه له قوی أربعة : جاذ بة وماسكة وهاضمة و دافعة. 
ما الجاذية فحمكتها أن" البدن ماکان دانما فى التحلیل » افتقر الى جاذبة جذب بدل ما 
يتحدّل منه . وأمًا الماسكة فلان” الغذاء المجذوب لزج" والعضو أيضا لَزِجء فلابندله 
من ماسكة حتى تفعل فيه الماصفة» وأمنا الماصمه فلاتها تتغيرالغذاء إلى' ما يصلح أنيكون 
مره ا يه وأمًا لد افعة فهى النى تدفع الغذاء الفاضل ما فعلتثه الحاصفة المهيأ لعضو 
آخر إليه . وأما ان كل من فعل الأفعال المحكمة المنقئنة فعالم فهو بدمبى لمن زاول" 
الأمور وتدبرها . 
ووو و وع 


3 2 2 م مر - 

قال : و عدمه یتعلق بكل معلوم یتساوی زسبة خوخ المعلومات 
م و و مك - وس > ا کے ۶ و 
إليه » لانه حى وکل حى یصح أن يعلم کل معلوم » فيجب له 
2 2ص 5 4 4 ۱ 
ذلك لاستحالة افتقاره إلى غره. 

اقول : البارى تعالى' عالم بكل ما يتصح أن یکون معلوماً » واجبا كان اوممكنا 2 
قدعا كان اوحادثا » خلافا للحكماء حيث منعوا من علمه بالجزئيات على وجه جزثى » 
لتغیرها المستلزم لتغیتر العلم الذ الى . قلنا المتغيئر هو التعلق الإعتبارى لا الم الذاتى . 
والدليل على ما قلناه أنّه يصح أن يعلم کل معلوم : فیجب له ذلکث . أمنا انه یصح ان 
يعم كل معلوم » فلانه حى وکل حی یصح منه أن يعلم »> ونسبة هذه الصحة إلى بيع 
ما عداه نسبة متساويه » فيتساوى نسبة حمميع المعلومات اليه أيضا . و أمنًا انه اذا صح" 
له تعالىا شىء وجب له » فلأن صفانه تعالى ذاتية » والصفة الذائيّة متي صحت 
وجبت ٠‏ وا لا لافتقراتصاف الذ ات بها إلى الغبر » فيكون البارى تغالى' مفتقرا فعلمه الى 
غبره 2 وهو محال 4 

۳ ا امس 7 جء و مس امي ۳۳47 و ي 

قال : الغالئة › أنه تعالی حی لانه قاذر عالم و 

2 و م 


بالضرورة . 


اقول : من صفاته الشبوتية کونه تعالى حيًا » فقال الحکماء وابوالحسین البصری 


رو 7 ست اس 


۱۲ 


۱۵ 


۱۸ 


۳۱ 


۱۲ 


۱ 


۱۸ 


۳۱ 
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حياته عبارة عن صحة اتصافه بالقدرة والعل . وقالتالاشاعرة هی صفة زايدة على ذاته 
مغابرة هذه الصّحة » والحق هو الأول اذ الأصل عدم الزائد . والبارى تعالى قد ثبت انه 
قادر عالم » فيكون حياً بالضرورة » وهوالطلوب . 


۶ و م 


قال : الرّابَِة» أنه تعالی هرید وکارة » لان تَخْصِيصٌ الأفعالر 
بايجادها فى وقت دون آخر ء لابَدَّلْهَ من مَحْصص وهو الإرادة , 
ولاه تعالیآمر و تهى » وَهُّما یستلزمان الإرادة و الک راهة 

ا 

بالضرورة : 

اقول : اتفق المسلمون على وصفه بالإرادة » واختلفوا فى معناها. فقال 
ابوالحسين البصری هی عبارة عن علمه تعالى عا فى الفعل من المصلحة الداعى الى' امجاده 
وقال التجار معناها أنّه غير مغلوب ولامكروه » فعناها إذّن” سلی » لكن هذا القائل 
أخذ لازم الشیء فى مكانه وقال البلخى هى فى أفعاله عبارة عن ما » وق أفعال غره 
امره ما » فان" أراد العلم المطلق فليس بإرادة كا سیانی و إن اراد المقيّد بالمصلحة » فهو 
كنا قال ابوالحسين البصرى . واما الأمر فهومستازم للإرادة لانفسها . وقالت الاشاعرة 
وااکرامية وجماعة من المعتزلة انها صفة زائدة مغائرة للقدرة والعلم مخصّصه لافعل. 
ثم اختلفواء فقالت الاشاعرة ذلکث الزائد معنى قدي » وقالت المعتزلة والكرامية هومعى 
حادث . فالكرامية قالوا هوقاتم بذاته تعالى » والمعتزلة قالوا لاف عل وسياى بطلان 
الزيادة» فزٍذن الق ما قاله ابرالحسین البصری . والدليل على ثبوت الإرادة من وجهين 
الأول » ان" تخصیص الأفعال بالاجاد فى وقت دون وقت آخرء وعلى وجه دون آخرء 
مع تساوی الأوقات والأحوال بالدّسبة الى الفاعل والقابل » لابدله من مخصص . 
فذلكك الخصص ما القدرة الذ”اتيّة» فهى متساوية التّسبة» فليست صالحة للتخصيص» 
ولان من شأنما التأثر والإيحاد من غير ترجيح » وإما العلم المطلق فذلکث تابع لتعيينالممكن 


علايه حلى - فاضل مقداد ۱ 


وتقدر صدوره » فليس محصصاً والالكان متبوعاً . وأما باق الصّفات فظاهر انها ليست 
صالحة للتخصيص . فإذّن الخصص هو عم حاص مقتضى لتعيين !لمكن ووجوب 
صدوره عنه » هوالع باشتاله على مصلحة لا تحصل الاق ذلکث الوقت او على' ذلكث 
الوجه » وذلكك الخصص هو الارادة . الثانى : أنه تعالى' أمر بقوله « أقيموا الصلوة » 
ونهی بقوله « ولا تقربوا الرّنا » فالامر بالثیء معدم إرادته ضرورة والتّهی عن 
الثىء پستازم ک‌راهته ضرورة" > فالباری تعالىا مرید و کاره وهوالطلوب . وهسمنا 

فائدتان : الأولى' » كراهته تعالىا هی علمه باشمال الفعل على المفسدة الصارفة عن امجاده 
كما ان ارادته هی علمه باشّاله على المصلحة الداعية إلى امجاده . الثانية » ان إرادته 
ليست زائدة على ماذ کرناه: ولا لكانت إما معنا قدعا كنا قالت الأشاعرة » فيازم تعدد 
القدماء » اوحادثا » فإما فى ذاته كنا قالت الكرامية فيكون علا للحوادث » وهوباطل 
كا سيأ » وا فى غيره » فيلزم رجوع حکه الى الغبر لااليه » وا لای محل كما تقول 
المعتز لة . ففیه فسادان : الاول » يلزم منه التسلسل » لأن الحادث مسبوق بإرادة 
الحدث ‏ فهی اذن حادثة » فننقل الکلام اليه ویتسلسل . الثانى استحالة وجود صفة 
لا ی عل . 


مگ £ لو 3 
إييا ١‏ 


3 
ره كال 0 رك لانه < 4 ی » فیصح 


ےت ميرم و و 7 


وقد وردالقر ن بشبوته له فیجب 5 باته لَه . 


اقول : قد دات الدلائل النقاية على اتصافه تعالى' بالادراك » و هو زائد على 
العم > فانانجد تفرقة ضرورة بين علمنا بالسواد والبياض » و الصوت افائل و الحسن 
وبين اد ركنا ها » وتلكث الرّيادة راجعة الى تاثّر الحاسّة » لكن قد دلت الدلائل العقلنية 
على استحالة الحواس والالات عليه تعالى » فيستحيل ذلكك الايد عليه . فادراكه هو 


العلومات من کونه حياً» فیصح أن يدرك . وقد ورد القران بثبوته له » فيجب إثباته له . 


۱۵ 


۳۱ 


۱۲ 


۱۰ 


۱/۸ 


۳۱ 
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فادرا که هوعلمه بالدر کات » وذلکث هوالطلوب . 

5 40 2 سس BF E ١‏ اي مه و م ۶ 

قال : السادسة » أنة تعالى قم أزلى باق أبدى » لانه واجب 
رو “e‏ و ۵ و 0 وم 4 ر 7 
الوجود» فيستجيل العدم السابق واللاحق عليه . 

اقول : هله الصّفات الأربعة لازمة لوجوب وحجوده . فالقديم والازلى 
المصاحب ی الأزمنة المحققة ات بالنسبة ال ی و هر 
کانت اومقدرة بالنسبة ۳ الجانب المستقبل ٠‏ اي 2 دس r‏ . والدليل على 
ذلكك كك هو انه قد ثبت انه واجب الوجود » e‏ > سواء كان سابقاً 
على تقدير ان لايكون قدعاً ازلياً » اولاحقاً على تقدير ان لا يكون باقياً ابدیتا . واذا 
استحال العدم المطلق عليه 4 ثبت قلمه وازایته وبقاؤه وابديته 4 وهوالمطلوب 5 


۳ ماه وس مرس رم لا ےم 
قال : السَابعة أنه تال ی مکی بالإجلع. والمراد بالگلام. 


و ۶ و وعدم ےر 


الحروف والاضوات المسموعة المنتظمة . ومعتی أنه تعالی سک 


3 ای مر 


أنه نه پوجد الکلام فى جسم ون الأجسام وت ر الأشاعرة غير معقول. 
اقول : من حملة صفاته تعالى كونه متکلما » وقد احمع المسلمون على ذلكك . 
واختلفوا بعد ذلکث فى مقامات ربع : الأول » ف الططريق الى ثبوت هذه الصّفة . 
E,‏ هوالعقل . وقالت المعتزلة هوالسّمع . و هو قوله تعالى کک 
موسی تكللها » وهو التق لعدم الدليل العقلى » وما ذكروه دلیلا" فليس بتام" . 
احمع الآفبياء على ذلکث؛ وثبوت نبوتهم غير موقوف عليه لجواز تصديقهم 0 
بل ٠وقوف‏ على المعجزات » ولا ازم الدور» فيجب اثباته . التانى فى ماهيّة كلامه » 
فزع الأشاعرة أنه معنى قدم قائم بذاته» يعبر" عنه بالعبارات المختلفة المتغيّرة الضابرة 
للعلم والقدرة؛ فليس تحرف ولاصوت ولا آمر ولانبى ولاخير ولا استخبار وغيرذلكك 


علابه حلی س فاضل بقداد ۱۷ 


من أساليب الکلام. وقالت المعتزلة والكدّراميئّة والحنابلة هوالحروف والاصوات المركبة 
تركيباً مها . و الحق” الأخخير لوجهین : الأول » ان التبادر إلى أفهام العقلء هو ما 
ذكرناه » ولذلکث لا يصفون بالكلام من لم بتصف يذلكت كالساكت و الأخرس . 
الثتانى» ان" ما ذكروه غير متصوّر » فان التصور اما القدرة الذ اتبة التى تصدر عنما 
الحروف والأصوات » وقد قالوا هوغيرهاء أوالعلم وقد قالوا هوغيره » وباق الصفات 
ليست صالحة لصدرية ما قالوه » واذا لم يكن متصوراً لم يصح اثباته اذا التتصديق 
مسبوق بالتصوّر . االث» فما تقوم به تلكث الصفة امنا الأشاعرة فلقوهم بالمعنى 
قالوا انه قاثم بذاته تعالى' . وأا القائلون باحروف و الصوت ۰ فقد اختلفوا فقالت 
الحنابلة والكراميّة انه قائم بذاته تعای" > فعندهم هو المتكلم با روف والصوت . و 
قالت المعتزلة و الامامية وهواحق” اننه قاتم بغیره لابذاته» كما آوجند الكلام ق‌الشجرة 
فسمعه موسى (ع) © ومعنى انه متكلم انه فعال" الكلام لاقام به الكلام . و الدليل على 
ذلكك انه أمر مکن » والله تعال قادر علىكل” الممكنات . و ما ما ذكروه فمنوع › 
وستتّد المنع من وجهين: الأول» انه لوكان المتكلم من قام بهالكلام لكان اشواء الذى 
بقوم به اطدرف والصّوت متكا » وهو باطل ؛ لان" اهل اللغة لا یسون التکلم إلا 
من فعل الکلام » لامن قام به الکلام ‏ وغذا كان الصدی غير متکلم . وقالوا : «تکلم 
الستی علىلسان الصروع » لاعتقاد هم ان" الکلام السموع منالصرو ع فاعله الجبنى . 
التانى » ان الکلام إا ااعیی وقد بان بطلانه » أوالحرف و الصّوت ۰ ولا يجوز قیامه 
بذاته ولا لكان ذا حاسّة لتوقّف وجودهما على وجود آلنب ضرورة ؛ فيكون البارى 
تعالى' ذا حاسّة » وهوباطل . الرابع » فى قدمه أ وف حدوثه » فقالت الأشاعرة بقدم 
المعنى » و الحنابلة بقدم الحروف : وقالت المعتزلة بالحدوث » وهو الق لوجوه : 
الأوّل » أنه لوكان قدعاً لزم تعدد القدماء وهو باطل » لان القول بقدم غيرالله کفر 
بالإجماع . ولهذاكفرت التصاری لاثباتهم قدم الأقنوم . القانى » انه مركب من اروف 
والأصوات الذى يعدم السابق منبا بوجود لاحقه > والقدم لامجوز عليه العدم. الشالث ‏ 


۱۲ 
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انه لو کان قدعاً لزم الکذب عليه و اكلازم باطل» فاللزوم مثله . بيان الملازمة انه اخبر 
بإرسال نوح فى الأزل بقوله : «إنا سنا نوحا إلى قتزمه » ولم پرسله اذلا سابق على 
الازل : فیکون کنباً . الرابع » انه يلزم منه العبث ف قوله : « آفیموا الصا وة 
واتیا از کوة » اذلا مكدّى ف الاز ل » و العبث قبيح » فيمتنع عليه تعالى . الخامس » 
قوله تعالى : « ما یم مین" ذكر مین" ربهر محدث ‏ وال کر هوالقران» لقوله: 
« انا تحن نولا ال کر وتا له لحافظون » « وانه لذ كرلكك ولقومکت » وصفه 
بالحادوث فلایکون قدعاً. فقول العتّف - ره الله" و وتفسي رالأشاعرة غير معقول» 
اشارة الى ما ذكرناه ق هذه المقدمات . 


باس 


۳ ف 0 مر مر ٩‏ م م عم م 
قال : الثاينة» انه‌تعالی صادقء لأن الکذب قَبیح دالضرورق 


إو او ۳ 


والله تعالی منزه عن القبیح لاستَحالة التتقص عليه 

اقول : من صفاته الشذبوتية کونه صادقا » والصدق هوالاخبار الطابق. والکذب 
هوالاخبار الغير الطابق » لأنّه لولم يكن صادقاً لكان کاذباً ‏ وهو باطل لان الکذب 
قبیح ضرورة ۰ فيلزم اتصاف البارى بالقبيح » وهو باطل لما يأى . وايضا الكذب 
نقص » والبارى تعالى منز ه" عن التقص . 


قال : الفصل الثالث فى صفاته السلبية » وهی سبع : 
ع۶ أ وسو رم | جوم ودر ص - ١ rG‏ 

الاولی » أنه تعالی لیس بمر کب 4 وإلالكان مفتقرا إلى 
یس ۳۳ ۶ هم 3 
اجرائه » والفتقر ممکن . 

اقول : لما فرغ من الشبوتية شرع ف السابية ؛ وتسم الأولىا صفات الکیال » 
و الثانية صفات الجلال » و إن شئت كان مجموع صفاته صفات جلال . فان اثبات 
قدرته باعتبارسلب العمجزعنه» وإثبات العلم باعتبارسلب الجهل عنه» وكذا باق‌الصنفات. 
وف الحقيقة المعقول لنا من صفاته ليس الا السّلوب و الإضافات . و أماكنه ذاته » و 
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صفاته » فحجوب عن نظرالعقول » ولايعلم ماهوا لاهو . وقد ذکر المصنتف سبعا : 
الأولىا » انه ليس ع ركب . وال رکب هو ماله جزء » ونقیضه البسیط ‏ وهومالا جزء 
له . ثم الت ركيب قد یکون خارجاً كت ركيب الأجسام من الجواهر الأفراد. وقد یکون 
ذهتياً كت ركيب الماهيّات والحدود من الأجناس و الفصول . و الم ركب بكلا العتیین 
مفتقر الى جزئه » لامتناع نحققه وتشخّصه خارجاً وذهناً بدون جزئه وجزئه غيره ؛ 
لانّه يسلب عنه » فيقال ابلزء ليس بکل) وما سنب عنه الشی“ فهو مغابرله فيكون 
مركباً مفتقرا الى الغبر ؛ فيكون مک . فلوكان البارى جلّت عظمته مرکنبا » لكان 
مكنا وهوعال . 

قال : الاز EE‏ یس يجام ولاعرض ولاجوهر والالافتقر 
إلى اکان 1 ولامتنع اتفک اکه م الحوادش» ف حادثاً 


ور ص 


وهُومُحال . 

اقول : البارى تعالی ليس مجم خلافاً للمجسمة . والجسم هو ماله طول وعرض 
وعمق . والعرض هوالال" فى الجسم ء ولا وجود له بدونه. والذلیل علىكونه ليس جسم 
ولاعرض وجهان: الأوّل» انه لوكان أحدهما » لكان مكنا ؛ واللازم باطلء فالملزوم 
مثله . بیان الملازمة ء انا نعلم بالضرورة أن کل جسم فهو مفتقر الى المكان » وكل” 
عرض مفتقر الى الحل" والمكان والحل غيرهما » و الفتقر الى غيره ممكن . فلوكان 
البارى تعالی جسمًا أوعرضاً» لكان ممكناً . الثتانى » أنّه لوكان جا لكان حادثا وهو 
محال . بیان الملازمة » ان کل جسم فهولا خاو من‌اخوادث > وکل مالامخلو منالدوادث 
فهوحادث . وقد تقدم بيانه فلوكان جسم لكان حادثاً؛ لکته قدم فيجتمع النقيضان . 

قال : وَلَايَجُورُ آن یکون فى محل » ولا لافتقر له ؛ ولافی 
جهة ء والالافتفر لیا . 

اقول : هذان وصفان سلبيّان: الأول » انّه ليس فى حل خلافاً للنصارى وجمع 


1١6ه‎ 
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۳۱ 


۱ 


۱۸ 


۳۱ 


۷۲۰ شرح باب حادی عشر 


من المتصوفة و العقول من الحلول هو قيام موجود عوجود على سبیل التبعيّة » فان" 
آرادوا هذا المعنى» فهوباطل » ولا لزم افتقارالواجب. وهوعال . وان أرادوا غيره » 
فلا بد من تصوره ولا ثم الحكم عليه بالتنى والإثبات : الثانى انه تعالىا ليس ف‌جهت 
واطهة مقصد التحرکث و متعلّق الاشارة . وزعمت الكدرامييّة انه تعالى فى الجهة 
الفوقية لا تصوروه من الظواهر التّقليئّة » وهو باطل : لاه وكان فى الجهة » لكان 
إمامع استغنائه عنهاء فلاحل" فا » أومع افتقاره إلماء فیکون مکناً. والظواهرالتقليّة 
ها تاويلات و عامل مذكورة فى مواضعها . لانّه لَادلّت الدلائل العقلية على امتناع 
الجسمية ولواحقها عليه» وجب تأويل غيرها لاستحالة العمل مماء وا لا لاجتمع النقيض ان 
أوالترك ها و إلا لارتفع النقيضان » أو العمل بالتقل و اطراح العقل ؛ والا لزم 
اطّراح التقل أيضاء لاط راح أصله» فييق الأمرالرابع » وهوالعمل بالعقل وتأويلالتقل . 

قال: ولایصح علَيالْة ولا لامیذاع المرّاج عَلَيْهِتعَالى. 

اقول : الا لم واللّذة أمران وجدانیان فلا يفتقران الىاتعريف » وقد يقال فيهما: 
الّذة إدراك اللام من حيث هوملاتم » والألم إدراك اناق من حيث هو المناى» وها 
قد يكونان حسيين ۰ وقد یکونان عقلین » ذإن” الإدراك اذاكان حسياً فهبا حسّيان » 
وا لا فعقلیان . 

اذا تقرر هذا فنقول» أمنا الا م فهو مستحیل عليه إحماعاً من العقلاء اذ لامناف له 
تعالى . واما اللّذة فان كانت حسية » فکذلکث. لانها من‌توابع المزاجء والزاج بستحیل 
عليه تعالى » و إلا لكان جمسها . و ان کانت عقلية » فقد أثبتها الحكماء له تعالوا و 
صاحب ر الياقوت » مناء لان البارى تعالى متصّف بكاله الّلايق به » لاستحالة التقص 
عليه » ومع ذلکث فهو مدرك لذانه وکا له . فیکون آجل" مدرك لاعظم مندر َك بام 
ادراك . ولانعنى باللذة إلا ذلکث . واما المتكلمون فقد أطلقواالقول بننى اللَذة › 
اما لاعتقاد هم نی اللّذات العقلية » أو لعدم ورود ذلکث ف الشر ع فان صفاته تعالىا 
وأسماؤه توقيفية» لامجوز لخبره تهج بها الا باذن منه لانّه وان‌کان ذلکث جابزاً فى نظر 


علامه حلى - فاضل بقداد ۳۱ 


العقل » لکنّه ليس من الأدب طواز أن يكون غبرجابز من جهة لانعلمها . 

ال : و لا یتح بعیرو لا ماع الاتحاد المَطْلُوب . 

اقول : الاتحاد يقال على معنین : مجازی وحقيق”: أما الجازی فهو صبرورة 
الشى شیثاً آخر بالکون و الفساد اما من غير اضافة شیء آخر : کقولم : و صار الماء 
هواء »۰ ور وصاراطواء ماء » أومع اضافة شیء آخرء کا يقال : «صارالتراب طیناً » 
بانضياف الماء اليه . وأمّا الحقيتى فهو صمرورة الشيئين الوجود شيا واحداً وجودا. 

اذا تقرر هذا فاعلر » أن الأول مستحیل عليه تعالی قطعاً » لاستحالة الكتون و 
والفساد عليه . وأمًا الانی فقد قال بعض التصارئ انه اتتّحد بالمسيح + فانتهم قالوا 
اتحدت لاهوتیةالباری مع ناسوتية عیسی (ع) . وقالت النصيربة انه اتحد بعلى(ع) . 
وقال المتصوفة انه اتحد بالعارفین . فان عنوا غير ماذ کرناه » فلابد من‌تصوره اولا". 
م بحم عليه ؛ وان عنوا ماذکرناه » فهو باطل قطعا »> لان الاتحاد مستحیل ف نفسه » 
فيستحيل إثباته لغيره . أما إستحالته فهو ان المتحدين بعد اتتحادهما إن بقيا موجود.ن 
فلا اتتحاد » لأنهما إثنان لاواحد . و إن عندما معاً » فلا اتحاد بل جد ثالث . وان 
عم أحدها » وبق الآحر فلا انتحاد أيضا » لأن السدوم لایتحد بالموجود . 

0 ا ار‎ E 

قال : الثالثة» أنه تعالى لیس محلا للحوادث ؛ لامتناع 
انْفِعَالِهِ عن غَيْرِهِ » وَامْتِنَاع التقْص عَلَيْهِ . 

اقول : اعام ان صفاته تعالی ها اعتباران : أحدهما بالتظر الى نفس القدرة 
الذ اتية و العم الذاتى إلى غير ذلكك من الصفات . و ثانهيا بالتظر الى تعلق تلكك 
الصفات عقتضیاتها » كتعلق القدرة بالمقدورء والعم بالعلوم ؛ فهی بهذا المعنى' لانزاع 
فى کونها أموراً اعتبارية إضافية متغیترة محسب تفیتر التعلقات وتغابرها . وأمنا باعتبار 
الأول > فزعمت الکر اهينة آنما حادثة متجددة بحسب تجدد المتعلّقات . قالوا انه لم يكن 
قادرا فى الأزل ثم صار قادرا » ولم يكن عالما ثم صار عالماً » والحق خلافه » فان" 


۱۲ 
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۱۵ 
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التجدد فيا ذكروه هوالتَعلق الاعتباری» فان عنوا ذلكك فسلم ولا فباطل لوجهن : 
الأول » لوكانت صفاته حادثة متجدّدة لزم اتفعاله وتغيره » واللازم باطل » فاللزوم 
مثله . بیان اللازم من وجهن : الأوّل » ان" صفاته ذانتية فتجدد ها مستلزم لتغیر 
الذات » وانفعاها . الثانى » ان حدوث الصفة يستلزم حدوث قابلية فى الحل فا » 
وهومستلز م لانفعال الحل" وتغیتره» لکن تغفیّرماهیته تعالی وانفعالها سحال » فلا یکون 
صفاته حادثة وهوالطلوب . الثانى» ان" صفاته تعالی صفات کال لاستحالة الَمص عليه » 
فل و كانت حادثة متجدّدة لزم خنلوه من‌الکنال » والخلو من‌الکال نقص تعالی الله عنه . 
۳ 2 و عَم رم ۱ وم و۰ ۳ 2 م ای 234 
قال : اثر ابعة » أنه تعالی یستحیل عليه الرژية البصریة» لان 
و 2 و ع +ع و و5 ۹3 ۳ ۳ 
ككل مرثی ذهو دوجهه » لانه اما مقار 


۳ رگ و مع > وس و ۱ 
بالضرورة › فیکون جسما و هو م 


- 
6 
۳ 
3 
5 
ی 
3 
9 


ترانی »ون الافية للتابید . 

اقول : ذهب الحکماء والمعتزلة الى استحالة رژیته بالبصر لتجرده» وذهب 
المجسّمة والكتّراميئّة ال جواز رؤيته بالبصر مع المواجهة . وأما الأشاعرة فاعتقدوا 
تجرّدهء وقالوا بصحة رؤيته » وخالفوا حميع العقلاء . و تالق بعضهم وقال ليس 
مرادنا بالرّؤية الإنطباع » أوخروج الشعاع » بل الحالة الى حصل من رؤية الشیء بعد 
حصول العم به . و قال بعضهم معنى الرّؤية هو أن يتكشف لعباده المؤمنين فى الاخرة 
انکشاف البدر الرث". والح اتهم ان عنوا بذلكك الکشف التام فهو مُسلم > فإن” 
العارف تصبر یوم القيمة ضروريّة » والا فلا يتصور منه الا الروية » وموباطل عقل" 
وسمعآ . ما عقلا فلانه لوكان مرئياً » لكان فى جهة فیکون جسا" وهوباطل لما تقدم. 
بيانالأوّل» ان کل مرثى » فهو اما مقابل آوقحع القابل کالصورة فالمرآة» وذلکث 
ضروری ؛ و کل" مقابل أو فى حكه فهو فىجهة › فلوكان الباری تعالی مرئياً لكان ف 


علابه حلی س فاضل مقداد ۳۳ 


جهة . وأمًا سم فلوجوه : الأوّل » ان" موسى (ع) لما سكل الرؤية أجيب e‏ 
ترانی » ولن لنق التتأبيد د واذا لم بره موسى' لم بره غبره بطريق 
أولى . الإكانى» قوله: ,لا" تشد رکنه ار بدا رل الأبنْصار» حدح بننى ادراله 
الابصار له » فیکون إثباته له نقصاً . الشالث ۰ انه تعالی استعظم طلب رژیته » ورتب 
ا : وفقد سألُوا موسی | أكيرمن” ذلكك فقالوا آرتا الله هر" 


نا ماخ 9 


خذاتهم الصاعقة عد ع ) 6 ) وقال” ال ريت ا لقاؤ U‏ دولا آنزل 


رع ت 


علينا الملائكة ۱ کک وعتواعتواکبراً). 
2 ھ س مر گر ص لبي 
قال : الخامسة » فى د نمی الشريك ع عنه لِلسَّمْعٍ وللتمانع 
فد نظام | آوجود » ولاستلزامه التر کیب لاشترالهٍ الواجبین 


فى کونها واجبی اوجود . فَلَابدَ من مایز . 

اقول : اتتفق المتکلمون و الحکماء ع! لت اکن عنه تعالی ور 
الأول » الدلائل السمعية الدالة عليه و إجماع الأنبيآء »> وهوحجة هنا لعدم 5-7 
صدقهم على ثبوت الوحدانيئّة . القانى » ديل المتكاتمين و بسمی دلیل الشانع » 
وهو مأخوذ من قوله تعالئ : « لوكان فیها آله" الا ال لفسدنا . و تقر ره 
انه لوكان معه شریک ازم فساد نظام الوجود وهوباطل . بیان ذلکث انه لو تعلقت 
إرادة أحدها بإبحاد جسم متحرك 2 فلا مخلو أن عکن للاخر إرادة سکونه أولاء فان 
أمكن فلا مخلو ٍما أن بقع مراد هماء فيازم اجتا ع المتنافيين » آولا يقع مرادهما » فيلزم 
حلوالجسم عن اس رکة و السکون » و یقع مراد احدهما ففيه فسادان : احدها 
لترجیح بلامرجح» وثا نا مجزالاخر» فإن لم يكن للآخر إرادة سکونه: فيازم زه : 
اذ لا مانع الا تعانق إرادة ذلكك الغر لکن عز الإلله والترجیح بلا مرجح حال » 
فيلزم فساد النتظام وهو محال" آیضا . الثدّالث ؛ دلیل الحکماء » وتقریره أنه لوکان 
فى الموجود واجا وجود لزم امكانه)) . وبيان ذلکث انا حينئذ يشتركان ف وجوب 


۱ 


۱۸ 


۳۱ 


14 شرح باب حادى عشر 


الوجود فلا محلو ما أن یتمیزا أؤلاء فان لم یتمیرا لم تحصلالاثنينية» وان بتمیزا 


۱ ازم تر کیب کل" واحد ا ما ده الشار کة و شا به المایزه ¢ و کل م ركب م 


۱۲ 
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فيكونان ممكنين » هذا خلف . 


3 0 20 د ليصا مفو ممه ۱ GE‏ 
قال : السادسة 1 فی نفی المعانی و الاحوال عن تعالى 4 لانه 


اي 


ای 2 ۶ و مر 8 3 2ه ۱ م سر اع ۳ 
لو کان قَادِراً بقذرق وعالماً بعلي وغیر ذلك لافتقر فى صفاته 


سس ! 1 ما م و 


إلى ذلك المعتی » فیگون متكا » هذا لت . 

اقول : ذهب الأشاعرة إلى انه تعالىا قادر بقدرة » وعالم بعلم ؛ وحى بحيوة الى 
غير ذلکث من الصفات ۰ وهی معان قدعة زائدة على ذاته » قانمة مها . وقالت البهشمية 
أنه تعالی مساولغره من الذوات » و متاز محالة تسمّى الألوهيّة » و تلکث الحالة 
توجب لله احوالا" اربعة : وهی القادریه والعالية والحييّه والوجودية. والحال عندهم 
صفة لوجود ولاتوصف بالوجود ولابالعدم . والباری تعالى قادر باعتبار تلكك القادرية 
او عالم باعتبار تلکث العالية » الى غير ذلکث . و بطلان تلکث الدعوی ضروری ‏ لان 
الثىء ما موجود أو معدوم » اذ لا واسطة بيا . و قالت الحکماء و المحققون 
من التکلمین انه تعالی قادر لذاته » و عام لذاته : الى غير ذلكث من الصفات . وما 
بتصور من الريادة من قولنا : « ذات عالة وقادرة » فتلکث آمور اعتباريَة ز ائدة ق‌الذ هن 
لا الخارج وهوالحق”". لنا » انّه لوکان قادراً بقدرة أوقادريّة: اوعالا بعلم اوعالية : 
إلى غير ذلكث من الصفات ‏ لزم افتقار الواجب فى صفاته إلى غبره + لأن” تلکث العانی 
والأحوال مغابرة لذائه قطعاً > و کل مفتقرالی غيره مکن : فل وکانت صفاته زائدة على 
ذاته لكان ممكناء هلذا خلف . 


A 


۲ 2 4 0 227 ۱ 8 #۵ سیم هو وم E‏ 
قال : السابعة » أنه تعالی غنی لیس بمحتاج » لان وجوب 


يسع ك 


علاسه حلی - فاضل متداد ۲ 


ج تیم سوه ی ی شرع 


و و 2 بى مم وس ٠.‏ لو دعو ۳2 2و 


وجوده دون غيره یقتضی استغناؤه عنه 3 و افتقار غیرو یه . 

اقول : من صفاته السلبية کونه ليس محتاج إلى غبره مطلقاً ؛ لاف ذاته ولاق 
صفاته وذلكك لان" وجوب الوجود الثابت له بقتضی استغنائه مطلقا عن مجموع ما ۲ 
عداه فلوکان تاج لزم افتقاره و ممكناًء تعالی‌الله عنه» بل البارى جلّت عظمته 
مستفن, عن جموع ما عداه » والكل” رتشاحّة” من رشحات وجوده : وذرة من‌ذرات 
قيض جوده . 5 


قال : الفصل الرابع فى العدل » وفیه مباحث : 


مر ام مس ی 


لول العقل قاض ں پالضرورة من ۰ الافعال ي ما هو حسن » 


a‏ مس ص ره 


د رد الوديعة وَالإحْسَانٍ وَالصَندّق ب التافع و شين ۳ هو قبیح 6 ۹ 
كلظ 1 والكذب الضار ء ولهتا حکم بهعا من فى الشر رایع 


و ت سر الس عملي 


کالملاحدو وحکماء الهند " ولانهما لوانتفيا قل لانتفيا ا 
لِانِفَاء قبح الب ينس ِن الشارع. ۱۲ 
اقول : لا فرغ من مباحث التوحید » شرع فى مباحث العدل . والراد بالعدل 
هوتئزیه الباری تعالی عن فعل القبيح » والاخلال بالواجب . و لا توقف ذلك على 
معرفة الحسن والقبح العقليين » قدم البحث فيه . واعلم ان الفعل الضروری التتصوّر » ۱۵ 
وهو ما ان یکون له وصف زايد عا لی حدوثه أؤلا » والتانی كح ركة الساهی والتام 
والأول ما ان ينفر العقل من ذلكك الزائد ألا : والأوّل هرالقبیح . والشانی وهوالتذى 
لا ينف رالعقل منه ۰ اما آن يتساوئ فعله وتر که وهو الباح » اولایتساوی » فان ترجتح ۱۸ 
تر که فهو اما م مع المئع من القیض وهو ارام و الا فهو الکروه ؛ وان ترجتّح فعله » 
فإما مع مع المنع من تركه وهوالواجب » أومع جواز تر که وهو المندوب . 


۱۳ 


۱ 


۱/۸ 


۳۱ 


۳۹ شرح باب حادی عشر 


اذا تقرر هذا فاع » ان" الحسن و القبح يقالان على ثللئة معان : الأول » کون 
الشىء صفة کال »كقولنا العلى حسن » اوصفة نقص کقولنا الجهل قبيح . الشانى » كون 
الشیء ملاعا للطتبع کالستلذ ات او منافرا عنه کالالام . التالث »کون الحسن ما 
پستحق على فعله الدح عاجلا والشُو اب آجلا" والقبیح ما یستحق فاعله على فعله الام" 
عاجلا” والعقاب آجلا" ولاخلاف فى کون عقلتّن بالاعتبارین الأوّلّينء وأما باعتبار 
التالث فاختلف المتکلمون فيه » فقالت الأشاعرة ليس ف العقل ما يدل على الحسن 
والقبح بهذا المعنى » بل الششرع » فا حستنه فهوالحتسّنء وما قبّحه فهوالقبيح . وقالت 
المعتزلة و الإمامية فى العقل ما يدل على ذلکث » فالحسن حسن فى نفسه والقبيح قبيح 
فى نفسه » سوآء حك الشتارع بذلكث أولا . و نيهوا علىا ذلکث بوجوه : الأول » انا 
نعلم ضرورة حسن بعض الأفعال کالصدق الدافع والإنصاف والإحسان و رد الوديعة 
و انقاذ الک و آمقال ذلككث ۰ و قبح بعض کالکذب الضار و الط و الإسائة الغر 
المستحقّة وأمثال ذلكث من غير مخالجة شكك فيه . ولذلکٹ کان هذا الک مركوزاً 
فى الجبلة الانسان فاتا اذا قلنا لشخص :« إن صدّقئت فتكت دیتار و إن" کدبت 
فک ديتار» » واستوى الأمران بالتسبة اليه » فإته بمجرّد عقله ميل ال الصّدق . 
الشانی » انته لوكان مدرك اطنسن والقبیح هوالشرع لاغيره > لزم ان لایتحقتقا بدونه » 
وائلازم باطل > فال ازوم مثله .ما بيان الازوم فلا متناع تحقق الشروط بدون شرطه 
ضرورة . واما بیان بطلان اللازم > فلان من لايعتقد الشرع ء ولام به کالملاحدة 
وحکماء الهند یعتقدون حسن بعض الأفعال » و قبح بعض من غير توقّف فى ذلکک . 
فل وکان ما یعم بالشرع لا حك به هولاء . الشالث» انه لو انتئىالحسن والقبح العقلیان؛ 
آنتنی الحسن و القبح الشسرعيان » و اللازم باطل اتفاقاً » فکذا اللزوم و بيان املازمة 
بانتفاء قبح الكذب حینشذ من الشارع › اذالعقل لم بحم بقبحه » و هو لمح 
بقب حكذب نفسه » وما اذا انتثى قبح الكذب منه انتى الوثوق محسن ما خرنا محسنه وقبح 
ما خيرنا بقبحه . 


اانه على سب فال قدا 5 


0 مه 20 ال ا ع اك ل 
قال ۰ الثانی»ٍنا فاعلون بالاختیار» والضرورة قاضيةبذلكث» 


0 ماه ور هو مه 


6. و E A ol‏ 0 
ف الضرورى بين شقوط از تون تمطح + و روله ونه على 


۳ 


الدرج 3 ۳ لامیتاع تکلیفنا بشى 0 قاد عَضيانَ 3 و لب أن بل 
ین تا ثم یمیت یی ولیسنم. 

اقول : ذهب ابوالحسن الاشعری ومن تابعه الى ان الأفعال کلّها واقعة بقدرة الله 
تعالى » وانه لا فعل للعبد اصلا" . وقال بعض الاشعرية ان ذات الفعل من الله » والعبد 
له الکسب ۰ و فسّروا الکسب بانه کون الفعل طاعة اومعصية . وقال بعضهم معناه ان" 
العبد اذا صم العزم علىالشىءء خاى الله تعالی الفعل عقیبه . وقالت المعتزلة والزيدية و 
الاماميتة » ان الافعال الصادرة من العبد وصفاتها » والكسب الّذی ذكروهكائها واقعة 
بقدرة العبد واختياره » وانه ليس عجبور على فعله» بل له ان يفعل وله ان لا يفعل وهو 
احق لوجوه : الأول »انا نجد تفرقة ضرورة بين صدور الفعل منا تابعاً للقصد والداعی 
کالتر ول من الستطح على الدرَج» وبين صدور الفعل لاكذلكث» كال قوط منه إمنّا مع 
القاهر أومع الغفلة » فانا نقدرعلی الترك فى الأول دون التانى» ولوکانت الأفعال ليست 
منا لکانت على وتيرة واحدة من غير فرق » لکن الفرق حاصل » فیکون متا : وهو 
المطلوب . الثّانى » لولم يكن العبد موجدا لأفعاله » لامتنع تکلیفه و إلا لزم التتكليف 
عا لابمطاق. وانما قلنا ذلكث لانه حينئذ غيرقادر على ما کلف به فا و كل كان تکلیفا 
عا لايطاق وهو باطل بالإجماع . و إذا لم يكن مکلفاً لم يكن عاصياً بالمخالفة » لکنه 
عاص بالإجماع . الثتالث» انه لولم يكن العبد قادرا مو جداً لفعله لكان الله أظل الظالمين . 
و بيان ذلك أن الفعل القبیح إذاكان صادرا منه تعالی » استحالت معاقبة العبد عليه» لانه 
لم یفعله : لکنه تعالی یعاقبه إتفاقاء فیکون ظالاً: تعالى الله عنه . الرابع » الکتاب العزیز 
اذى هو فرفان بين الحق” والباطل مشحون بإضافة الفعل الى العبد » وانه واقع عشيته 
كقوله تعالی : « فویلل' لین یکتبون الکتاب بابندیهم ٠١‏ إن' بتبعون" 


۱۲ 


10 


۳۱ 


۱۲ 


ه16 


۱۸ 


۳۸ شرح باب حادی عشر 


إلا الظّن” »۰« حتی بغیروا ما بأنفسبم ۰0« ومن يتعلمل' سوه ینجلر به ») 
١‏ کل امرئ بما کسب رهین 20 و جتراء” ہما کشتم تعملون » ال غير 
ذلکث » وكذلكك آيات الوعد والوعيد والّذم” والمدح وهی اكثر من ان تحصى . 

5 م و مس ۰ ی ري عمس [ ۶ و م 8 

قال : الثايث» فى استحالة القبّح عَلَيْهِ تعالى » لِأَنَلَّهَصَارِفاً 
عنه و هو العل” العا اللا 4 إِمّا دا عى الْحاجة 


OS 2 ور‎ 


الْمُمْتَئْعة عليه » أُوالْحِكُمَة وهو مُنتن هُنَاء ولا 26 خاز صدووه 
وا سس 
لامتنع إثبات النبوَات . 

اقول : يستحيل ان يكون الباری تعالى فاعلا" للقبيح » وهو مذهب المعتزلة » و 
عند الأشاعرة » هو فاعل الکل حسناً كان او قبيحاً » والدليل على ما قلناه و جهان : 
الأول » ان الصارف عنه موجود 4 والداعی إليه معدوم 4 وكلماكان كذ لكك امتنع الفعل 
ضرورة . أا وجود الصارف فهو القبح : والله تعالى' عالم به. وأا عدم الذاعى فلانه 
ما داعى الحاجة إليه وهو عليه محال : لانه غير حتاج > و اما داعى الحكمة الموجودة 
فيه وهو محال لان القبيح لاحكه فيه . الثانى » انه لو جاز عليه القبيح » إمتنع اثبات 


الثبوات » واللازم باطل اجاعاً » فالمازوم مثله . بیان الملازمة » انه حينئذ لايقبح منه 


تصديق الكاذب ومع ذلكك لاعکن الجزم بصحة النبوة » وهو ظاهر . 
قال : فحينئذ کل عله ۾ إرادة القبیح ¢ له قبيحة 85 
اقول : ذهب الأشاعرة إلى انه تعالی مريد عجموع الکائنات حسنتکانت أو 
قبيحة » شراکان او خيراً » (عاناً كان أ وكفراً » لاته موجد للكل”: فهو مريد له. و 


ذهبت المعتزله الى استحالة ارادته للقبيح اوالکفر» وهواحق”» لأن إرادة القبيح» أيضاً 
قبيحة» لأنا نعل ضرورة أن العقلاء كا بذمون فاع لالقبيح » فكذا مریده» والاامر به . 


علامه حلی - فاضل مقداد ۲۹ 


فقول الصنف : « فحينئذ » أتى بفاء النتيجة » أى يلزم من متناع فعل القبیح إمتناع 
ارادته . 
35 ۳ € سس | مس ان ال ع ۹ ا ۳ 
قال : مانغ فى أنه تعالی يفعل لغرض لدلالة القر ان علیه » 


وم 


ولاسیلزام تفیه العيث » وهو قبیح . 

اقول: ذهبت الأشاعرة الى أنّه تعالی لابفعللغرضء و[لالکان اقصاً مستکل" 
بذلكك الغرض ‏ وقالت المعتزلة أن" أفعال الله معلدّلة بالأغراض ‏ و لا لكان عابنا » 
تعالی ألله عنه » وهومذهب اصحابنا الامامية 34 وهو الق لوجهین ۳ : نقلی وعقل » » اما 


التقلى فدلالة القران عليه ظاهرة كقوله تعالى : « فحسبتم | تما للا بع 


و انکم الینتا لاترجعون »۰ وما خلت الجن والانس [لالبعبدون 2 
« وما خنلقتا السمّاءة و الارض وما يها باطلا 7 ذلكك ف * ۳ 010 
وأما العقلى فهو انه لولا ذلکث لزم أن یکون عابئا » و الازم باطل » قالمازوم مثله . 
اما بیان الوم فظاهر » وأما بطلان التلازم » فلان العبث قبيح » و القبیح لايتعاطاه 
الحكم . وأ قوم : ولوكان فاعلاة لغرض لكان مستکلا بذلكك» فإنا يلزم الاستجال 
ان لوكان الغرض عائدا إليه » لكنّه لي سكذاكك بل هل هو عائد ما إلى منفعة العبد 
أو لاقتضاء نظام الوجود » وذلكك لايلزم منه الاستکیال . 
شحوم ودام ىم 2ه ۳ oo‏ 

قال : و ليس الغرض الاضرار لِقَبْحِهِ » بل النقع . 

اقول : لما ثبت أن فعله تعالىا معدّل بالفرض ‏ و أن الفرض عائد الى غبره » 
فليس الغرض حينئذ حينئذ إضرار ذلكك الغير » لا" ذلکث قبيح عند العقلاء کن قدم الى غيره 
طعاماً مسموماً رسيا : فإذا لى يكن الغرض الإضرار » تعن أن يكون التفع 
وهو الطلوب . 

5 8 5 ۳ 03 ےا وس مر ار من س سار 

قال : فلاب من التکلیف» و هو بعث من تجب طاعتة على 


۲ 


16 


18 


۳۱ 


۱۲ 


۱۸ 


۳۱ 


۳۰ شرح باب حادی عشر 


مر ع ا لو ۳ 


م فيه مشقة على جهة الابتداء شط الاعلام . 


اقول : لما ثبت الغرض من فعله تعالى نفع العبد » ولا نفع حقییی الا الذواب » 
لأن ما عداه إمّا دفع ضرر أوجلب نفع غير مستامر» فلا محسن أن يكون ذلكك غرضاً 
لخاق العبد . ثم الشواب یقبح الإبتداء به كا ياتى » فاقتضت المكمة توسط التكليف 
والتكليف لغة ة ماخوذ من الكللفة وهی اة » واصطلاحاً على ما ذكره لصف . 
فالبعث على الشىء هوالحمل عليه » ومن تحب طاعته هوالله تعالى » فلذلکث قال : « على 
جهة الابتداء » لأن” وجوب طاعة غبرالله كالتى (ص) و الامام (ع) والوالد والسيد 
و النع م تابع ومتفر ع على طاعة الله . وقوله :م ۳ م فيه مشقة » احترازعما لامشقة فيه » 
كالبعث على النكاح الستلذ وأكل الستلذ ات من الأطعمة والأشربة . وقوله : « بشرط 
الاعلام » أى بشرط إعلام المكلتف عا کلف به : وهو هن شرايط حسن التكليف . و 
شرابط حسته ثلاثه . 

الأوّل» عايد الى التكليف نفسه وهوأريع : الأوّل» انتفاء المفسدة فيه لانه قبيح . 
التانى » تقدّمه على وقت الفعل . التالت» إمكان وقوعه له قبح التكليف بالستحیل . 
الرابع : ثوت صفة زائدة على <سنة اذ لا تكليف بالیاح . 

التانى ؛ عائد الى الکلّف وهو فاعل التكلّيف وهو اربع : الأوّلء علمه بصفات 
الفعل م نكونه حسناً اوقبيحاً . التانى» علمه بقدر ما یستحقّه کل" واحد من المكلفين من 
ثواب وعقاب . الثالث » قدرته على إيصال الستحق" حقه . الرابع » كونه غير فاعل 
للقبيح . 

التالت » عائد الى الکلّف وهو فل ۱ وهىثلاة : الأوّل » قدرته علىالفعل 
لاستحالة تكليف مالا بطاق کتکلیت الاعی نقط نقط الصحّف و الزمن بالطيران . 
التانى » علمه تماكلّف به او إمكان علمه به : فالجاهل التمکتن من العلم غير معذور . 
الثثالث » إمكان آلة الفعل . 

ثم متعلق التكايف اما عل أوظن أوعمل . ما العم فإمًا عقلى کالعلم بالله و 


علاسه حلی س فاضل مقداد ۳۱ 


صفاته وعدله والنبوة والامامت أوسمعى کالشرعیات . وأما الط" فكيا فى جهة القيلة» 
وأما العمل فكالعبادات . 

ا eR‏ ۳ ° ع ص 

قال : و إلالكان معريا بالقبيح حيّث خلق الشبوات وا 


۵ و 


لمیل 
م 4 ۳ و۶ ۳ ی مس و و 2 موه ره 5 

إلى القبیح والنفور عن الحسن > فلابد من زاجر وهوالتکلیف 

اقول : هذا اشارة الى وجوب التتكليف ف الكمة » وهومذهب المعتزلة » وهو 
الحق” حلاف للاشعرية » فانهم لم توجبوا على الله تعالى شيئاً لاتكليفاً ولاغيره . والدلیل 
على ما قلناه أنه لولا ذلكك لكان الله فاعلا" للقبيح . و بیان ذلکث انه خلق ف العبد 
الشبوات والميل الى القباخ والشفرة والتأنى” عن الحسن ؛ فلوم بقررعبده ویکلفه بوجوب 
الواجب وقبح القبيح» ویعده ويتوعده لكان الله تعالى مغتریا له بالقبيح » والإغراء 
بالقبیح قبيح . 

5 و a‏ ی ۱۳۳ ی 4 سر مر وم م 

قال :و العلم غير كاف لاستسهال الذم فى قضاء الوطر . 

اقول : هذا جواب عن سؤال مقدر » تقدير السّؤال انه و لے لايكون الم 
باستحقاق المدح على الحسن داعياً إليه و حينئذ لاحاجة الى التكليف لحصول الغرض 
بدونه » أجاب المصدّف بان العلم غير كاف لانّهكثيرا مما يستسهل الم على القبیح مع 
قضاء الوطر منه خاصة مع حصول الدواعی الحسية الى هی ف الأكثر تكون قاهرة 
للدواعى العقلية : 

5 م ع1 5 3 1 2 ره led‏ ۳ 

قال : ودهه حَسْيه التعريض للثواب 4 أعنى النفع المستحق 
?رہ 5 j‏ 7< ۰ مي 
المقارنِ للتعظيم والاجلال الى يستجيل الإبتداء به . 

اقول : هذا أيضا جواب عن سؤال مقدرء تقد ررالسوال : وأن جهة حسن‌التكليف 
ما حصول العقاب وهو باطل قطعاً » أو حصول الثواب وهو أيضا باطل لوجهن : 
الأول 3 ان" الكافر اذى عوت على كفره مكلف مع عدم حصول الدّواب له . الثكالى » 
آن القواب مقدورلله تعالی إبتداء فلا فائدة فى توسّط التكانيف» . أجاب عنه بأن" جهة 


° 


۲ 


۱9 


18 


۳۱ 


۳۱ 
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حسنه هوالشعریض للذواب لاحصول الشواب » و التعریض عام بالتسبة ال المؤمن 
والکافر : و کون التواب مقدورا لله تعالوا إبتداء مسلم > لکن یستحیل الابتداء" به من 
غير توسّط التکلین » لأنّه مشتمل على التعظم ۰ و تعظم من لایستحق التعظم قبيح 
عقّلا . وقول المصدف فى تعريف القواب : « التفع الستحق المقارن للتعظم » فالتقع 
يشتمل الشواب و التفضل و العوض ؛ فبقيد الستحق خرج التفضّل »> و بقيد المقارن 
0 خرج العوض . 

و مو 2 و 


تمس 4 فی اه ا يجب » عليه وار دعرب 
اعد إلى الطاعة وربعده عن ن الْمَعْصِيَةٍ عو و لاحظ لَهُ ی التمکین > 
و و ایب الإلجاء لعو 5 غر ض‌ الب عليه . قن المرید لفعل 


ماب 


ن غیره زد علم یه اة إلابفِعْل ل لمَرِيْدٌ من غير مشقة 


> وس م و 


۱ ل عله لكان تاقضماً لخر ضه و هو قبيح عقلا . 

اقول : ما يتوق عليه ایقاع الطاعة و ارتفاع العصية تارة یکون التوقف 
عليه لازماً : و بدونه لایقع الفعل و ذلکث کالقدرة والآلة . وتارة لايكون کذلکث 
بل يكون الکلف باعتبار الطاعة التوقتت عليه آدنی و أقرب إلى فعل الطاعة و ارتفاع 
المعصية وذلک هواالطف . فقوله :, ولاحظ له فى التمكين » اشارة الى القسم الأول 
كالقدرة ؛ فإنها ليست لطفاً فى الفعل بل شرطا فى [مکانه . وقوله : , ولايبلغ الاطاء » 
لأنّه لوبلغ الإلجاء لكان نافيا للتكليف . 

اذا تقرّرهذا فاعلم » ان اللطف تارة يكون من فعل الله فيجب عليه» وتارة يكون 
من فعل الکلف » فيجب عليه تعالى إشعاره به وإيجا به عليه » وتارة من فعل غيرهما 
فیشترط ف التكليف العام به وإيجاب الله ذلكك الفعل على ذلكث الغير وإثابته عليه . 
وائما قلنا بوجوب ذلككث کله على الله » لانّه لولا ذلكك لكان ناقضاً لغرضه » و نقض 


الغرض قبیح عقلا . و بيان ذلك ان المريد من غيره فعلا" من الأفعال» ويعلم المريد آن" 
المراد منه لايفعل الفعل المطلوب إلا مع فعل يفعله المريد مع المراد منه من نوع ملاطفة 
أومكاتبة أو إرسال اليه أو الستعی اليه وأمثال ذلكك من غير مشقّة عليه فى ذلكك › فلو 
م يفعل ذلکث مع تصمم إرادته لعدّه العقلاء ناقضاً لغرضه وذمّوه على ذلك . و 
كذلكك القول فى حق البارى تعالى' مع إرادة إيقاع الطاعة وارتفاع المعصية؛ لولم یفعل 
مایتوقفان عليه لكان ناقضا لغرضه » ونقض الغرض قبیح » تعالى! الله عن ذلكك . 


۳ و ام ۳ ۳۹ - م 
فال : السّایس » فى أنه تعالی يجب عليه فل عرض الالام 


٠6 ۳ 2‏ دوم ۵ م 2 2 ۰ سن © ۳ 
الصادرة عثه » و معنى العوض هو النفع المستحق الخالى من 

5 ۳ 3 له رص سا ام 4 ۱ oa”‏ ص 
التعْظِيم و الاجلال و الالگان ظَالِما » تعالى الله عن ذلِك . ویجب 


صو لس مر تام 24 مے رم 
ز پادته على الالم والالکان عبا . 

اقول : الا لم احاصل للحيوان إا أن يعلم فيه وجه من وجوه القبح فذلكك 
یصدرعتا خاصة» أولايعلم فيه ذلکث فيكون حسنا. وقد ذكرحسن الألم وجوه : الأوّل» 
کونه مستحقاً .ای ؛ کونه مشتملاة على الشفع الايد العائد الى تالم . الالك › 
کونه مشتملا" على وجه دفع الضرر الزايد عليه . الرابع » کونه بماجرت به العادة . 
الخامس » کونه مشتملا" على وجه الدفع . وذلکث الحسن قد یکون صادراً عنه تعالی" 
وقد يكون صادراً عتا فأما ماکان صادراً عنه تعای' على وجه التّفع فیجب فيه أمران: 
احدهما » العوض عنه و ['لالكان ظالماً» تعالى! الله عنه . و يحب أن يكون زائداً على الألم 
إلىا حد الرضا عندکل عافل لأنّه يقبح فى الشاهد إيلام ص لتعویضه عرض ألمه من 
غير زيادة لاشاله على العبثيئة. وثانب اشتاله على اللُطف إا للمتالّم اولغيره لیخرج من 
العبث . وأمًا ماکان صادراً عدا مما فيه وجه من وجوه القبح » فيجب على الله الانتصاف 
للمتالم من ا مولع لعدله » ولدلالة الستمع عليه » و يكون العوض مساوياً للام » والا 
لكان ظالماً . 


۱۵ 


۳۱ 


184 


۳۱ 
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وهنا فوائد : الأولى'ء العوض هو التفع الستحق" الخال من تعظم و إجلال » 
فبقيد الستحق" حرج التفضل» وبقید الخلو عن التعظم خرج الذواب . الثانية» لابجب 
دوام العوض لأننّه لا محسن ف الشتاهد ركوب الا هوال الخطبرة ومکابدة الشاق العظيمة 
لنفع منقطع قليل . الثالثة » العوض لابجب حصوله فى الدنيا لجواز أن بعلم الله المصلحة 
فى تأخره بل قد یکون حاصلا" ف الدنیا وقد لایکون. الرابعة » اذى يصل اليه عورض 
أله فى الآحرة اما أن يكون من أهل التواب أو من أهل العقاب » فإنكان من أهل 
التواب فيكفيه إيصال اعواضه إليه بان یفرقها الله تعالى' على الأوقات » او يتفضل عليه 
تمثلها . وإنكان من أهل العقاب اسقط مهاجزء من عقابه حيث لايظهر له التخفيف بان 
يفرّق القدر على الأوقات . الخامسة » الألم الصادر عتا بأمره تعالی أو إباحته والصادر 
عن غير العاقل كالعجاوات وكذا ما يصدر عنه من تفويت النفعة لمصلحة الغير و لازال 


الموم الحاصلة من غير فعل العبد يجب عوض ذلك كله على الله تعالى لعدله وكرمه . 


اقول :َالْمَصِلُ الحَامِس فى النبوة . 
ال اص) مو ان شیر من الال یروط 


من البشر . 

اقول : لما فرغ من مباحث العدل آردف ذلكك عباحث النبوة لتفرعها عليه » 
وعرف النی بأنته الانسان المخبرعن الله تعالی بغبر واسطة أحد من البشر . فبقید الانسان 
مخرج الملكك » وبقيد المخبرعن الله خرج الخبرعن غبره » و بقيد عدم واسطة بشرحرج 
الإمام و العام فامه| #بران عن الله تعالى بواسطة النى . 

اذا تقرّر هذا فاعلم » ان الشبوة مع حسنها خلافا للبراهمة واجبة فىالحكمة خلافا 
للأشاعرة » و الدليل على ذلكك هو أنه لماکان المقصود من إنجاد الخلق هو المصلحة 
العائدة إلهم .كان إسعافهم بمافيه مصاع وردعهم عما فيه مفاسدهم واجباً 
ناکت وذلكك اما ی أحوال معاشهم أو احوال معادهم . أما احوال معاشهم 


علامه حلى -- فاضل مقداد م 


فهو أنه لا كانت الضرورة داعية فى حفظ التوع الانسانی إلى الإجماع الذى محصل 
معه مقاومة کل واحد لصاحبه فيا حتاج إليه » استلزم ذلكك الاجا ع تجاذباً وتنازعاً 
حصلان من محبّة کل واحد لنفسه و إرادة المنفعة لها دون غيره محيث ینفضی ذلكك إلى 
فساد التوع واصحلاله » فاقتضت المحمة وجود عدل يفرض شرعاً جری بين التوع 
حیث ينقاد کل" واحد الى آمره وینتهی عند زجره . ثم" لوشرض ذلكث الشرع الهم 
لحصل ماکان آولات اذلكل” واحد رأى بقتضيه عقله ومیل بسوجبه طبعه ‏ فلاب حينئذر 
من شارع متميز بآيات ودلالات تدل" على صدفهكى یشرع ذلکث الششرع مبلغاً له عن 
ربه يعد فيه المطيع » ویتوعّد العاصى ليكون ذلكث أدعی إلى انقيادهم لأمره ونهيه . 
وأمافى أحو ل معادهم فهو انه لماكانت السعادة الاخرويّه لانتحصل الا بک‌ال النئفس 
با معارف الحقته والأعمال الصّالحة » وكان التعلّق بالأمورالدنيويئه وانغارالعقل فالملابس 
الدّنيّة البدنّية مانعاً من ادراك ذلکث علىالوجه لام" والنبج الأصوب » أوبحصل إدراكه 
لكن مع عالجة الشتكك ومعارضة الوهم » فلابد حينئذ من وجود تفص محصل لهالتعلق 
الانع بحيث بقررفم الدلایل وبُوضحها لهم ورزیل الشتبلهات و يدفعها وبعضدما اهتدت 
اليه عقوطی» بای مار ورن ويذكرهم خالقهم ومعبودهم > ويقرر لم العبادات 
ال الم ماه #وکیف هی عل ر رم ان عند ربهم » ویکررها 
علهم لیستحفظ التذكير بالتكريرى لایستوی علیهم السهو والتسيان ان هماكالطبيعة 
الثانية للانسان » وذلكك الشخص المفتقراليه فى احوال المعاش والمعاد هوالتى . والنی" 
واجب ف الحككة وهو المطلوب . 


ب لي و ”م 


قال : وفيه میاحث : لول ف و وة نبينا محمل بن بل الله 


سات و و 


بن عبلوالطلب رسول‌الّه(ص)» لاه ظهر المعجزة عَلَى يدو کالترآن 
وانشقاق الم دونبوع الماء من بين أصَابِعِه و وإشباع الْخَلْق 
الکثیر م من الطعام قبل و تسیح الحصی فى کم وهی أ کر 


۱۳ 
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مه أن تم ۵ و و مم 


1 د تحصن . واذعى النبوة کون صادقا 3 و الالزم إغراء 
ی بالقبیح کون لا 

اقول : لما كانت الصاخ تختلف بحسب اختلاف الأزمان والاشاص » کاطربض 
اذى مختلف أحواله ى كيفية المعالحة واستعیال الأدوية حسب اختلاف مزاجه ف تنزلاته 
فالمرض حیث یعالج فى وقت ت ما يستحيل معابلته بهفى وقت آخره كانت النبوة والتتشريع 
مختلفین بحسب اختلاف مصاخ الخلی فى آزمانهم وأشناصهم . و ذلكك هو السّر فى نسخ 
الشرايع بعضها ببعض الى انتهت النبوة والشريعة إلى تبینا محمد الَذى اقتضت المكمة 
کون نبوته وشريعته ناسكتين لما تقدمهاء باقيتين ببقاء التكليف. والدلیل على صمة نبوته 
هو انه ادعي النبو ة» وظهر المعجزة على يده » وکل من كان كذ لكك كان باحق . 
فیحتاج الى بيان أمورثللثة : الأوّل» انه ادّعى البو . التانی» انه‌ظهرالعجزة على يده. 
الثثالث» انه کل من کان كذلكك فهوتبی حق". أما الأوّل» فهوابت (حاعاً من الاس 
حیث ‏ پنکره آحد. وأمنًا التانى » فلان العجز هوالأمرالخارق للعادة الطابق للدعوی 
القرون بالتحذی العتذرعلی الخلق‌الاتیان بمثله . ما اعتبارخرق‌العادة إذلولاه لا کان معجزاً 
کطلوع الشمس من مشرقهاء وأمًا مطابقته الدّعوى فلدلالته على صدق ما ادعاه» اذلو 
خالف ذلکث كا ىقضية مسیلمة الکذ اب دا دل" على الصندق» وأما اتتعذ رعل‌الخلق 
فلاته لوكان أكثرئ الوقوع لما دل" أيضا علىالتبوة . ولاشکت أيضا فى ظهورالعجزات 
على يد نبيسناء وذلکث معلوم بالتوائرالّدى فيد العلم ضرورة. فن ذلكك القرآن الكريم 
الذى تحدّی بهالخلق » وطلب منهم الإثيان بمثله فلم يقدروا على ذلكك» مجزت عنه مصاقع 
الخطباء من العرب بر الى حاربته ومسايفته الذى حصل به ذهاب 
نفوسهم وأمواهم وسبى ذراریهم ونساتهم» مع انهم کنو أقدر على دفع ذلك لتمكتهم 
من مفردات الالفاظ وتر کیہا » مع آنه کانوا من أهل الفصاحة والبلاغة والكلام 
والخطب والمحاورات والأجوبة . فعدوهم عن ذلکث الى المحاربة دليل على مزهم 2 
إذ العاقل لاختار الأصعب مع إنجاع الأسبل إلا لعجزه عنه » ومن ذلکث انشقاق القمر 


علامه حلى س فاضل مقداد ۳۷ 


ونبوع الماء من بين أصابعه » و زشباع الخلق الكثيرمنالطعام القليل» وتسبيح الحصی فى 
کنّه» وكلام الذراع السموم؛ وحنین ابلسذ" ع وکلام الحيوانات الصّامتة» والأخبار 
بالغاثبات وإستجابة دعائه وغير ذلکث مالابحصی کثرة وذلکث معلوم ى كتب العجزات 
والتوارخ حنی حفظ عنه ماینیف على الالف الذی أعظمها وأشرفها الکتاب العز زالذی 
لابأتیه الباطل من بين يديه ولامن خلفه » لاغلّه الطتباع ولاهجه الأسماع » ولاخلق 
بكثرة الرّد اليه ولاتنجلى الظلات | لابه . واما الأتالث» فلانه لولم يكن صادقاً فى دعوی 
التبوة لكان كاذبا » وهوباطل » اذ يلزم منه إغراء المكلفين باتبا ع الكاذب » وذلكك 
فاك: القّانى» فى وجُوب عضمته . الوطمة طف حفى 
یلاله تَعَالى بِالْمُكَلّف بحیث لايكون له داع إلى ترك 
هاس و ره وس e‏ رو ١۱‏ ےہ دسو مى أ ام 
الطاعة وارتکاب المعصية مع قدرته على ذلك لانه لولا ذلك 
َم يَحْص ل الْوثو قبقوّله قَانعَمَت فَائِدة ال وهو محال . 
اقول : إعلم ان للعصوم بشارك غيره ف الألطاف المقربة وحصل له زائد على ذلكك 
لأجل ملكة نفسانيّة» لطف يفعل الله محیث لاشختار معه ترك طاعة ولافعل معصية مع 
قدرته على ذلكك . وذهب بعضهم الى ان العصوم لاعکنه الإتيان بالمعاصى وهو باطل ؛ 
وإلالما استحق مدحاً . 
اذ تفررهذا فاعلم » ان الناس اختلفوا فى عصمة الأنبياء(ص) فجّوزتالخوارج 
عليهم الذ نوب» وعنده مكل ذن بکفر . والحشوية جّوزوا الإقدام على الكباير › ومنهم 
من منعها محداً لاسهوآ» وجوزوا تعمّد الصغابر . والأشاعرة منعوا الكبابرمطلقا وجوزوا 
الصّغاير سبوا . و الامامية آوجبوا العصمة مطلقا ع کل معصية عمد وسهواً وهواقی" 
لوجهين : الأوّل ما آشار اليه المصتّف وتقربره أنه لولم يكن الأنبياء معصومن لانتفت 
فائدة البعفة » والّلازم باطل » فالملزوم مثله . بيان الملازمة أنه إذا جازت المعصية عليهم 


۱۵ 
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لم محصل الوشوق بصحتة قوفم بوازالکذب حیشذ, علهم» وإذا لم محصل‌الوشوق لم 
محصل الانقیاد لأمرهم وذبيهم » فينتى فائدة بعثهم وهوحال . الثانى؛ لوصدرعنهم ال نب 
لوجب إتباعهم لدلالة التقل على وجوب إتتباعهم » لکن" الامرحینتذ باتباعهم مال لانه 
قبيح » فیکون صدور ال نب عهم محال وهو المطلوب . 
۳ 2 ۰ 0 3 77 
ال : الثاليث » فى أنه معضوم ین اول عُمْرِوِ إلى آخرو لِعَدَم 
ری عر ا E‏ ع ا هو e‏ ۳ 
انقِيادٍ القلسوب إلى طاعة من عهدینه فى سالف, عمره أَنْوَاعٌ 
چم ۳ 5 راص ع الث 2 ٠.‏ مره 
المعاصی والکبایر وما تنفر النفش عنه . 
اقول : ذهب القائلون بعصمتهم فیا نقلناه عنم الى اختصاص ذلکث با بعدالوحی . 
وأمًا قبله فنعوا عنهم الکفروالاصرار على ال ثب . وقال اصحاینا بوجوب العصمة 
مطلقا قبل الوحی و بعده إلى آخرالعمر . والدلیل عليه ماذ کره المصتّف وهو ظاهر . 
و اما ماورد ف الکتاب العز بز و الأخبار ما بتوهم صدور ال نب عمجم فحمول على 
ترك الأولى' حمعاً بين ما دل" العقل عليه و بين صمة التقل » مع ان حیع ذلكك قد ذکر 
له وجوه وحسامل فى مواضعه» وعايكك فى ذلكك عطالعةكتاب قنزیه الانبیآه الذى رتبه 
السيد المرتضى علم الهدئ الموسوى ‏ ره الله و غره من الكتب . ولولا خوف 
الإطالة لذكرنا نبذة من ذلك . 
قال : ال انع ؛ بح آن ربك فقا ایا نان اه 
: الرابع » يجب أن يكون فضل أهل زمانِه لقبح تقدم 
4 من 4 و م 
المفضول علی الفاضل عقلا و سَمع . قال الله تعالى :٠أَقَم'‏ 
۰ ۰ ۳ 2 ۰ 8 مس مر ۰ سے ت 0 ۰ ۹ و۳ 
بهدی إلى الحق أحق أن بتبع من لابهدی إلاأن بهدی فمالکم 
من مر لو 
کیف‌تحکمون . 
اقول: يحب اتصاف النبی مجميع الكدمالات والفضائل» وجب ان یکون فىذلكك 
أفضل وأكل من کل واحد من أهل زمانه لانه يقبح من الحكم الخبيرأن” بقدم المفضول 


علابه حلی - فاضل بقداد ۳۹ 


الاح الىالتكميل عل‌الفاضل ا مكل عقلا وسعاً. ما عقلاة فظاهراذ بقبح ق‌الشاهد 
أن پنجعل مبتدثاً ف الفقه مقدماً على ابن عباس وغبره من‌لفقهاء » وجعل مبتدثاً فالمنطق 
مقدماً على ارسطو » و مبتدثاً فى التّحو مقدماً على سيبويه و الخليل » وكذا فكل فن 
من الفنون . وامتا سمعاً فا اشار إليه سبحانه فى الآية المذكورة وغيرها . 


وي 86> 


قال : الخامش د بت ان کون مرها عر دنائة الاباء وعهر 
۳ 
الأمّهات وع ِل اوه وَالْعيُوب الخَلْقَيّة لما فی ذلك من 


سر 1 م وصضاه 


النقص قیسّط مح له ین القلُوب والمطلوب خلافة . 

اقول : لماكان الطلوب من الخلق هوالانقیاد التام" للنى واقبال القلوب عليه » 
وجب أن يكون متصفاً بأوصاف الحامد م نكال العقل والذ کاء والفطنة وعدم السهر 
وقوة الرأی والشهامة والتجدة والعفو والشنجاعة والکرم والستخاوة والجود والایثار و 
التَرة والرّافة والرحمة والتواضع والّلين وغيرذلككء وأن یکون منز ها ع نكل مایوجب 
التنفير عنه > وذلكك إمّا بالتسبة إلى الخارج عنه نک فى دناثة الآباء وعهئر الأمّهات 
وإما بالنسبة اليه» فإما فى أحواله فکا الا کل علی‌الطریق ومجالّسة الأراذل» وان‌یکون 
حائكا اوحجاماً اوزبالا" اوغير ذلكك من الصنائع الرذيلة » و إما ىأحلاقه فكالحقد 
والجهل والخمود والحسد والفّظاظة والغاظة والبّخل والجّين والجنون والحرص على 
انیا والاقبال علا ومراعات أهلها ومعافاتهم فى أوامرالله وغير ذلكك من الرذائل . 
وا فطباعه فكا برص وال ام والجّنون والبَكتم وابلنه والأبثة» ا فی ذلک كله 
من التقص الوجب لسقوط عله من القلوب . 

قال : الفصل السادس. فى الامامة وفيه مباحث : 
۹ ۲ مر رال س مر لو مر چم لو ۳ مس ا م هټ 
الأول » الامامة ري ياسة عَامَة فى أمُور الدنیا والدین لشخص 


EE 


منّالأشحاص تا عن الثبی .وهی واجبة علا 5 الإمامة لطت 


16 


۳۱ 


۷۷۰۰ بص«ص«ص«ص« ۳۳۳۳۳۳۳۳ ۳ 


3 شرح باب حادی عشر 
چڪ 


ورو 


فانا تلم قَطعاً ان النّاس إذاكان لهم رئيس مرش ماع يقوف 
للمظلو مين الظَالِم ویردم لشیم م عن طلمه كَانُو إلى الصَّلاح 
اقرب ومن الفساد ابعد . وقدتقدم أن الاطف وأجب . 

اقول : هذا البحث وهويحث الإمامة من توابع النبوة وفروعها . والإمامة رياسة 
عامة ف أمورالدين والدنيا لشخص انسانتی ٠‏ فالرياسة جنس قريب » والجنس البعيد 
هوالنسبة » وکونها عامّة فصل يفصلها عن ولاية القمضاة و الاب . وق آمورالدین 
والدنيا بیان لمتعلقهاء فانتهاکا تکون الین فكذا فالدنيا. و کونهبا لشخص انسانى فيه 
إشارة إلى أمر بن : أحدهماء ان" مستحقها يكون صا معا معهودا من الله تعالى ورسوله» 
لااى حص اتفق . وثانها » انه لاجوزان يكون مستحقها أكثر من واحد ق عصر 
واحد » وزاد بعض الفضلاء فى التعریت مق الأصالة . وقال ف تعريفها : و الامامة 
زيامة ها فى آمورالدن والدّنيا لشخص انسانی" بحت الأصالة » واحترز مهذا عن ناب 
ینفوض اليه الإمام موم" الولاية » فان رياسته عامّة لكن ليست بالأصالة . والحق” ان 
ذلکث تخر ج بقید العموم » فان التاثب المذكور لارياسة له على إمامه فلا یکون ریاسته 
عامة ومع ذلك كله فالتعریف ينطبق علىالشبوة فحينقذ ر بزاد فيه بحق النيابة عن النبى” 
(ص) أو بواسطة بشر . 

اذا عرفت هذا فاعم » ان الاس اختلفوا فى الإمامة هل هى واجبة ام لا. فقالت 
الخوارج انها ليست بواجبة مطلقا . وقالت الأشاعرة و المعتزلة بوجوما على الخلق 

ثم اختلفوا. . وقالت الاشاعرة ذلكث معلوم معا . وقالت المعتزلة عقلا . وقال اصحابنا 

الامامية هى واجبة عقلا على الله تعالى > وهوالحق” . والدليل علىا حقيسته هوان الإمامة 

لطف وکل" لطف واجب على الله تعالى'» فالإمامة واجبة على الله تعالى' . أمنا الكبرئ 
فقد تقدم بيانها . واما الصغری فهوان اللطف كما عرفت هو ما يقرب العبد الى الطّاعة 
ويبعده عن المعصية » وهذه العنی حاصل فى الامامة . وبيان ذلكك أن“ من عرف عواشد 


علامه حلى - فاضل مقداد 3 


الدهماء » وجرّب قواعد السياسة » علم ضرورة ان" لاس اذا كان لم رئيس مطاع 
سرشد فها بيهم بردّع الم عن ظلمه» والباغى عن بغیه» وينتصف الظلوم من ظالمه » 
ومع ذلکث محملهم على القواعد العقلية والوظايف الديننية» ويرد عه عن المفاسد الموجبة 
لاختلال التظام فى آمور معاشهم وعن القبايح الموجبة للوبال فى معادهم » محیث ناف 
کل واحد من مواخذته على ذلكك» كانوا مع ذلكك ال‌الصلاح أقرب ومن‌الفساد ابعد. 
ولانعنى باللطف اللا ذلكك ويكون الامامة لطفاً وهو المطلوب . 

واعلم ان کل مادل على وجوب الشبوة فهودال على وجوب الإمامة إذ الإمامة 
خلافة عن الشَبوة قائمة مقامها الا فى تلقنى الوحى الاهى بلا واسطة» وكا ان تلکث واجبة 
على الله تعالى فى الحكمة » فكذا هذه . وأما الّذين قالوا بوجوما علىالخلق » فقالوا بجحب 
عليهم نتصب الرّئيس لدفع الضّرر من أنفسهم ۰ ودفع الضرر واجب . قلنا لانزاع فى 
كونها دافعة للضرر وكونبها واجبة» وان الزاع فىتفويض ذلكك الىالخاق لا ففذلكك 
من الإختلاف الواقع فى تعيين الأئمّة فيودى الى الضّرر الطلوب زواله . وأيضاً اشتراط 
العصمة ووجوب التص يدفع ذلكك كله . 

4 5 5 ۳ عو 8 و سر م ۳ ۲ سے ا م رقص 

قال : الثانى يجب أن یکون الا مام معصوما 4 والا تسلسل 4 
re 8‏ ا 2 - 2 و ن ofa‏ 
لان الحاجة الداعية إلى الإمام هى ردع الظالم عن ظلمه 

اه آنْ > مس میس و مي سم 


۳ ۰ 2 ۳1 ۵ م ور ور > ۲ و 
والانتصاف للمظلوم مره » فلوجاز أن د ول عبر معصوم لافتقر 
م ۳ م 
ر ص مر سر 2 مر اس و 


| ت ا م E‏ ل ليك عرص اس 
إلى إمام اخر و یتسلسل وهو محال. ولانه لو فعل المعصية 4 فان 


ساس اس ۰ و 2ے م ساس ار مر ووو سے 0ےس وص ر 

5 0 ۰ الم اوه م ۶۱۶ یم e‏ 
وجب الإنكار عليه سقط محله من لقلوب و نتفت فائدة نصبدوء 
موسوم و سم و و عو ۶و 0ھ , ل ۳ ۶ و هر 
وان لم يجب سقط وجوت الامر بالمعروفر والنهی عن المنکر 
> وسور سم 2< و مت م- 


ا ل ا لت 
وهو محال » ولانه حاوط للشسرع د بد من عصمته ليؤمن مهن 


1١ 


۱۵ 


۱۸ 


۱۲ 


۱0 


۱۸ 


۳۱ 


1۲ شرح باب حادی عشر 


الزيادة والنْفصان وقوله: تعالی :«لایتال عَهدی الظَالِمَينَ » 
اقول : لما ثبت وجوب الإمامة شرع ف تبيين الصفات الى هى شرط ف عة 
الإمامة . فنها العصمة وقد عرفت معناها » واختلف فى اشتراطها فى الامام . فاشترطها 
اصحابنا الالنی عشرية والاسماعيلية خلافاً لباق الفرق. واستدل المصددف على مذهب 
اصحابنا بوجوه : الأول » انه لولم يكن الإمام معصوماً » لزم عدم تناهى الا 
واتلازم باطل » فالازوم مثله . بيان الملازمة أنا قدبينا ان العلة المحوجة إلى الامام هی 
رد ع الظالم عن ظلمه » والانتصاف للمظلوم منه » وحمل الرعية على ما فيه مصالحهم 
وردعھے ما فيه مفاسدهم . فلوكان هوغير معصوم » افتقر إلى إمام آخر بردعه عن 
خطائه » وینقل الكلام ال کر ويلزم عدم تناهى الا وهو باطل . الثانى ؛ لولم 
يكن معصوماً لجازت المعصية عليه » ولنفرض وقوعها وحینثذ يلزم إما انتفاء فائدة 
نصبه أو سقوط الامر بالمعروف والتهی عن النکر» واللازم بقسمیه باطل » فكذا 
الملزوم . وبيان للزوم انه إذا وقعت المعصية عنه » فا أن يجب الإنكار عليه ولا 
فن الأول يلزم سقوط محلّه من القلوب » وأن يكون مأمورا بعد ان کان آمرآء أو منبياً 
عنه بعد انكان ناهي» وحينئذ تنتنی الفائدة المطلوبة من نصبه» وهی‌تعظیم عله ف‌القلوب 
والإنقياد لأمره ونبيه. ومن الثانى» يلزم عدم وجوب الأمر بالمعروف والتهى عن‌النکر 
وهو باطل احماعاً . الثتالث» انه حافظ للشرع » وکل م ن کان كذ لكك وجب أن يكون 
معصوماً . اما الأوّل فلان" الحافظ للتشّرع سا الكتاب أوالسنة التواترة اوالاماع 
أوالبراثة الأصلية أوالقياس أوخير الواحد أوالاستصحاب . فكل واحد من هذه غير 
صاخ للمحافظة . ما الكتاب والسّنة فلكونه غير وافین بكل” الأحكام > مع ان لله 
تعالى ىكل واقعة حكماً يجب تحصیله . و أمنًا الإجماع فلوجهين : الأول » تعذاره فى 
أكثر الوقايع مع ان" لله فها حكما . اف > انه على تقدير عدم العصوم لايكون فی 
الإماع حجية eT‏ 1 
الکل" . ولجواز الخطاء على الكل" اشار تعالى' بقوله : « آفان" مات أو قعل انقلبد اه 


علابه حلی س فاضل مقداد 1۳ 


على آعقابکم » وقال (ص) : « INÎ‏ رجعوا بعدی کارا » فان" هذا الخطاب 
لایتوجه إلا الى من جوز عليه الخطاء قطعاً . اذلا يقال للانسان : و لاتطر إلى السیاع» 
لعدم جواز ذلكك عليه . وأا البراثةالاصلية فلانه يازم منه ارتفا ع أکثر الا حکام‌الشرعية 
إذيقال الاصل برائة الذامة من وجوب أوحرمة . وأمنا الثلثة الباقية فتشترك فى إفادتها 
الظن و و الف لابتنی من" احق شتا , حصوصاً والالیل قائم فى منم 
القیاس. وذلکلان مبى' شرعناعلیاختلاف التَفقات کو, جوب صوم آخرشهررمضان و 
تحريمه آول‌شوال» واتفاق الختلفات کوجوب الوضوء من البول والغايط» واتفاقالقتل 
خطاء والظهارقالكفارة » هذا مع أن الشارع قطع يد سارق القلیل‌دون غاصب الکیر 
وجلد بقذف الزنا وأوجب فيه أربع شهادات دون الكفر. وذلكك كله یناف القياس وقد 
قال رسول الله (ص) : « تعمل هلذه الأمة برهه بالکتاب وبرهة بالسئة 
و بره" بالقیاس » فذا فعلوا ذالکت فقا ضلوا اضرا ؛ف ین ان یکون 
احافظ لتر ع إلا الامام وذلکث هوالطلوب. وقد اشارالباری تعالی بقوله « ولوردوه 
إلى سول وإلى أولى الأ رنه لسلس الذن طون نهم“ . وأمًا 
الثالى فلانه إذاكان حافظا للشسرع وم يكن معصوماً لما امن فى الشرع من الرّيادة و 
التقصان والتتغيّر والتبديل . والرابع» ان غيرالمعصوم ظالم ولاشیء منالظ الم يصالح 
للإمامة» فلا شىء من غيرالمعصوم بصا للامامة . آما الصغرى» فلان الظالم واضع للشىء 
فى غير موضعه» وغيرالمعصوم كذلكك . وامالکبریا فلقوله تعالى ٠:‏ لایتتال عهدی 
الظالین» وراد بالعهد عهد الامامة لدلالة الابة 7 ذالكك . 


مهمو 


سب خت ان کون منْصوصًا عليه » لان 


سل ایا 


المضمة من المو رالباطنهة ةَ التیلبعَمها له ملیف من نص 


- و وم و 2 ۳ ما ری سر 


من يعلم عصمته یه آَوظهور مْجرَة على یو دل علی صدقه . 
اقول : هذه إشارة ة إلى طريق تعيين الامام» وقد حصل الإجماع على أن التتصیص 


۱۲ 


ج ج هد تسوبی ی ا یس رس رو ا ل یت 


4٤‏ شرح باب حادى عشر 


من الله ورسوله أو إمام سابق سبب مستفل فى تعيين الإمام . واتتا الخلاف فى انّه هل 
حصل تعيينه بسبب غيرالتص أم لا. فنع اصحابنا الامامية من ذلكك » وقالوا لاطريق 
۴ إلا النتص لأنا قد بینا أن العصمة شرط ف الإمامة » والعصمة أمر خنی لا إطلاع عليه 
لأحد إلا الله ء فلا محصل حینثذ. ال بها فى أى شخص هی إلا بإعلام عالم الغيب . وذلكك 
محصل بأمرن: أحدهماء إعلامه معصوم کالتی" فيخيرنا بعصمةالإمام وتعیینه . وثانهماء 
5 إظهار المعجزة على يده الدالة على صدقه فى إدعاثه الإمامة . وقال اهل السّنة اذابايعت 
الأمّة شيا غلب عنده, إستعداده لها ؛ واستولى بشوكته على حطّط الإسلام » صار 
اماما . وقالت الزيدية كل فاطمى عالم زاهد خرج بالسیف وادعى الإمامة فهو إمام . 
3 والحق حلاف ذلکث من وجهین: الأول أن" الامامة علافة عن الله ورسوله فلا عصل إلا 
بقوفا . والثانى » ان" ثبات الإمامة بالبيعة والداعوی يُفضى إلى الفتنة لاحتمال أن يسبايع 
کل فرقة حصا » آویدعی کل فاطمی" عالم الإمامة فیقع التحارب والتجاذب . 
0 ال : الرایع » الإمام يجب أن کون أفْضَلَ الیو لما تدم 
فى التب . 
١‏ اقول + يحب أن يكون الما آنضل اهل زمان لاه تم على لكل فلركان نیم 
6 من هو أفضل منه لزم تقدم الفضول على الفاضل » وهو قبیح عقلا" وسمعاً » وقد تقدم 
بيانه فى التبوة . 
قل : الخوش الما بعد وسو لاص )علو بن أبى طالبب(ع ) 


۸ للنصالمتوات من‌الثبی (ص) وله أَفضل اهل زمانه لِقَوْلهِ تَر : 
6 مم ٥ر‏ م ۳ 2 20 e‏ 

«وأنفسنًا و آنفسکم » ومُسَاوى لافضل آَفصّل و انیب اج النبی 

۳ رص سے ع مے مس مر ميري > ي سے م 8 

لیه فى المباهلَة ولانالامام يجب أن يَكُونَ مغضوما؛ ولااحد م“ 

و رو اس 615 و 


٠- ۰‏ 2 ةك ده ها CEE‏ 
۳ غير ممن‌ادعی له الإمامة بمعصوم إجماعاً» کون هوالإمام ولا 


علامه حلى - فاضل مقداد f‏ 


الم جع الصَحابة فى وَقَابعِهم یه » ولم برجم هو إلى أحد 
منهم ولقوّله (ص) :«آقضا کم على وا دي الوم 


وان آزهد ین غَيْره حت طَذّقّ انا تلا . 

اقول : لما فرغ من شرایط الامامة » شرع فى تعیین الامام . وقد اختلف التاس 
فى ذلکث » فقال قوم إن" الامام بعد رسول الله العبساس بن عبد المطلب بارثه . وقال 
جمهورالمسامين هو آبوبکرین ابن أبى قحافة باختيار الاس لَه . وقالت الشيعةهو 
على" بن أبى طالب (ع) بالنّصّ عليه منالله ورسوله» وذلكك هوالحق”. وقد استدل" 
المصتّف على حقيته بوجوه : 

الأول » ما نقلته الشسيعة نقلا” متواتر بحيث أفاد العلم يقيناً من قول النببى” (ص) 
ىحقه: «سلموا عليه بامرة الومنین؟) « وأئت الخليفة من" بعدی» و وأننت 
وّلی كل مومن ومومتة بعندی» وغرذلکک من‌الفاظ الدّالة علىالمقصود › فیکون 
هو الامام» وذلکث هوالطلوب . 

الثثانى » انه أفضل الاس بعد رسول الله (ص) فیکون هو الامام لقبح الفضول 
على الفاضل . أمًا انه افضل فلوجهن : 
لول انه مساوللنبی (ص) والنبی أفضل فکذا مساویه» و لام يكن مساويا. أما انه 
مساوله فلقوله تعالى فىآية الباهلة : « وأنفستتا نفستا وآلفسکم ؛ والراد بانضنا هو على بن 
ابی طالب (ع) دا ثبت بالنقل الصحیح » ولاشک انه لیس الراد به ان" نفسه هی 
نفسه لبطلان الاتحاد» فیکون الراد انه مثله ومساویه کا بقال : و زيد الاسد » أى مثله 
فى الشجاعة » واذاکان مساویاً له كان أفضل وهو الطلوب . الثانى » ان السّبی(ص) 
احتاج اليه فى المباهلة فى دعائه دون غيره من الصحابة والأنساب » والمحتاج إليه أفضل 
من غيره خحصوصا فى هذه الواقعة العظيمة الى هی من قواعد التّبوة و مؤسساتها . 

القالث» ان" الامام يجب أن يكون معصوماً ولاشیء من‌غیرعلی (ع) من ادّعيت 
له الإمامة ععصوم» فلا شىء من غبره بإمام . آماالصغری فقد تقدم بیانپا » واما الكبرئ 
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فل لإماع على عدم عصمة اعباس و ابی بكر» فیکون على (ع) هوالعصوم » فیکون 


هوالإمام» ولا ازم ما حرق الإجماع لوا ثبتناها لخبره» أو خلّوالرّمان من إمام معصوم» 
و کلاهما باطلان. 

الرابع » اته أعلم التاس بعد رسول الله فیکون هوالامام . أا الأول فلوجوه : 

الاوّل» انّه کان شديد الحدس والذ کاء و الحرص على التعلم وداتم المصاحبة 
للرسول‌الذ ی هوالكاملالمطلق بعد الله » وكان شديد المحبة له والحرص علىتعليمه . وإذا 
اتفق هذا النتخص وجب أن يكون أعلم من كل" أحد بعد ذلكك المعلم وهوظاهر. التافی» 
ان اكابر العلمآء من الصحابة والتابعين كانوا برجعون اليه فى الوقايع الى تعرض لم و 
يأخذون بقوله ويرجعون عن اجتهادهم وذلکک بين ىكتب النواریخ والسّر . والثالث» 
ان" أرباب الفنون ف العلوم كلها برجعون إليه فان" إصحاب التتفسير يأخذون بقول 
ابن عباس » وهوكان أحد تلامذته» حتى قال: و انه شرح لى فى باء بسم الله الرحن‌الرحم 
من اول" الليل الى آخره » وأرباب الکلام برجعون اليه . آما المعتزلة فيرجعون إلى 
أبى على الجبائى ؛ وهو رجع ف العام الى ابى هاشم بن محمد بن الحنفية وهو ير جح 
إلى أبيه(ع) . وامًا الأشاعرة فلاتهم رجعون الى أبى الحسن الأشعرى » وهو 
تلميذ أبى على الجبائى . و أما الامامية فرجوعهم إليه ظاهر » ولولم يكن [ لاكلامه 
فى نهج البلاغة وغيره اذى قرر فيه الباحث الاهية فى التوحيد والعدل والقضاء والقدر 
وكيفية السلوك ومراتب المعارف الحقيّة و قواعد الخطابية وقوانين الفصاحة و 
البلاغة وغير ذلكك من الفنون » لكان فيه غنية للمعتبر وعبرة للمتفكتر . و ما 
ارباب الفقه فرجوع رؤساء المجتهدين منالفرق الى تلامذته مشهور » وفتاويه العجيبة 
فالفقه مذكورة ق‌مواضعها کحکه فى قضية الحالف انه لاحل" قيد عبده حى بتصدق 
بوزنه فضة » وحکه فى قضية صاحب الأرغفة وغيرذلكك. الر آبع ؛ قول النبسى (ص) 
فحقه «أقئْضً کلم عتلسى”» ومعلوم ان القضاء حتاج فيه الى العلوم الكثيرة فيكون غيطاً 
ما . الخامس قوله (ص) : «لْشتْ لى الوسادة" فجاتست علهلا تحكمت 


علامه حلی - فاضل مقداد 4۷ 


ین آهنل التورية بتورینتهم »وین آهل الفرقان بفرقانهم» وبين آهنل 

الاتجیل بانجیلهم» و یبن" أل الرّبُور بزبورهم . وال ما من آبةر 
شرت ف لتيل أو تهتار أو ملل أوجتبل. الا وتا اعم فیمتن نزتت وف آی 
شىء نت » وذلكك يدل على إحاطته عجموع العلوم الإلمية » وإذاكان أعلم كان 
متعيناً للإمامة وهوالمطلوب . 

الخامس» انه أزهد الاس بعد رسول الله (ص) » فيكون هوالامام» لأنالأزهد 
أفضل . ما انّه أزهد فناهيكك فىذلكك تصفّ حکلامه ف الزّهد والواعظ والأوامر والرّواجر 
والاعراض عن الدنیا » و ظهرت آثار ذلكك عنه حى طلّق الدنيا ثالثاً » وأعرض عن 
مستلّذاتها ف المأ کل والملبس ولم یعرف له احد ورطة فى فعل دنيوى حتی انهکان 
متم اوعية خبزه فقيل له فى ذلكك فقال : و أخاف آن بضع لى فيه أحد ولدی 
اداماً » . ويكفيكك بزهده أنه 'اثربقوته وقوت عياله المسكين والیتم والأسير » حتى نزل 
فى ذلكث قران دل" على افضایته وعصمة . 

قال : و ال فى ذيك لا تخصى کفرة 

اقول » الالائل على إمامة على (ع) أكثر من أن تحصى ؛ حتى ان" المصتف 
وضع كتابا فى الإمامة وسا هكتاب الالفين وذكر فيه الى دليل على إمامته »> وصنف فى 
هذه الفن" حماعة من العلاء مصتفات كثيرة لاعکن حصرها » ونذكرها حملة من ذلك 
تشريفا وتيمنا بذكر فضائله وهو من وجوه : 

الأوّل » قوله تعال ی ٠:‏ تما ولیکم الله و رسوله واتذن آمتوا الذ ین" 
یقیمون" الصّلوة ویوتون ال کلوة" رم" راکعون» وذلكك بتوقف على وجوه : 
الأول » زنب للحصر بالتقل عن أهل اللغة . قال الشاعر : 
اناالذائد الحاى اللأمار وتا ندانع عن' احسابهم أناأومثلى 

فلوم يكن للحصر لم يم افتخاره. التانی؛ ان" الراد بالولی إماالأولئ بالتتصرف 
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أوالتّاصرء اذ غبرذلکث من معانيه غير صاخ هنا قطعاً؛ لکن الثانى باطل لعدم احتصاص 
التصرة بالذ کور فتعن العی الأول . الثّالث» ان الخطاب للمؤمنين لان قبله بلافاصل 
« با ها ان آمشوا من یرنه" نكم" عتن" دینه » » الآبة ثم قال وتا 
سکم لله و رسوله » فیکون الضمير عاد ایهم حقيقة . الرابع » ان الراد بالّذين 
آمنوا فى الآبة هوبعض المؤمنين لوجهین : الأول » انه لولا ذلك لكان كل واحدر 
وليا لنفسه بالمعنى المذكور وهو باطل . الذانى » انه وصفهم بوصف غبرحاصل لكلهم؛ 
وهوایتاء الرّكوة حال الركوع اذالجملة هنا حالية. الخامسء ان المراد بذلكك البعض و 
هو على بن ابی طالب (ع) خاصة للنقل الصحیح » و اتفاق اكار المفسّرين على أنه 
كان يصالّى ‏ فساله سائل فاعطاه خاتمه راكعا . واذا كان (ع) أولى بالتصرف فینا» 
تعيّن أن يكون هوالامام لا لانعنى بالإمام الا ذلك . 

التانى » انه نقل نقلا متواترا ان التبى (ص) لا رجع من حجة الوداع أمر 
بالتتزول بغديرخم وقت الظهر ووضعت له الأحمال شبه المنبر وخطب اناس واستدعی 
علياً ورفع بيده وقال : « یهاالتاس الست آولی بککم مین" آنفسکلم قالوا بلی 
پا رسو ل" الله .قال : فمن كنت مولاه هذا 1 یر وال من" 
والاه وعاد من عاذاه وانصر من" نَصرّه واحلذال من" خدله و آدرالحق" 
معه کیت ما دار » یکرر ذلكك عليهم . والراد بالولی هوالأولئ » لان" أوّل الخر 
یدل على ذلکث وهوقوله (ص) : الست آولی بکم» ولقوله تعالى فى حق الکنفار: 
: ماویلکنم الثار هبی مولاکم» ای اول بكم. وأيضا فان غير ذلكك من معانيه غير 
جابزهنا > كا لحار والعتق والحليف وابن العم » لاستحالة ان يقوم التبى' فى ذلكك الوقت 
الشندید ار ویدعوا الاس ويخبرهم بأشياء لامزید فائدة فبا أن يقول من كنت جاره او 
معتقه او ابن عمّهء فعلى کذلکث . و اذاکان على" هوالولی بنا » فیکون هو الامام . 

التالك » ورد متواتراً انه (ص) قال لعلی : « نت متى بمتزلة هرون 


من" موسى'إلاانّه لاتبۍ بَعندئ » أثبت لهحیع مرانب هرون من موسی" 


علابه حلی - فاضل مقداد ۹ 


واستانى النَبوّة . ومن حاة منازل هرون من موسی" انه كان خليفة له لکنه توف قبله؛ 
وعلی" عاش بعد رول الله فيكون خلافته ثابتة » اذلا موجب لزواها . 

الرابع قوله تعالى : « يا یلها اتذین آمَُوا أطيعنو الله و أطيعنُوا الرتسول” و 
أولى الأمثْر منکن » فالمر اد بأولى الأمر ما من علمت عصمته اولا » والثانى باطل 
لاستحالة أن" يأمرالله بالعناعة الطلقه من جوز عليه الخطاء » فتعين الأوّل » فيكون هو 
على ابن آبی‌طالب اذ م تداع العصمة | لافیه وف أولاده فيكونوا هم المقصودين ؛ وهو 
المطلوب . وهذا الاستدلال بعينه جار ق‌قوله تعالى : ويا یا نوا اترا اق 
وَكُونُوا مع " المّاد نين » ١‏ 

الخامس » أنه ادّعى الامامة » وظهر المعجزة على يده  »‏ و کل من كان كذلكك 
فهوصادق فى دعواه. أمنًا انّه ادّعى الإمامة فظاهر فى كتب السّر والتوارعح حكاية اقواله 
وشكايته وعاصته » حتى أنه لما رای تخاذ هم عنه قعد فى بیته واشتغل مجمع كتاب ربه» 
وطلبوه للبيعة فامتنع فاضرموا فى بيته انار وأخرجوه قهراً . ويكفيكك ف الوقوف على 
شكايته فى هذا المعنى خطبته الموسومة « بالشقشقية » فى « نهج البلاغة ۰ . وأما ظهور 
المعجزة فكثيرة » منها قلع باب خيير» ومنها رفع الصخرة العظيمة عن فم القليب لما #ز 
العسكر قلعها » ومنها رد الشّمس حى عادت الى موضعها فى الفلكك وغير ذلكك مما لا 
محصی! . وأمًا ان کل" منكان كذلكث فهوصادق » فلا تفدم ف الثبوة . 

السّادس ء ان النببى(ص) اما ان يكون قد نص على [مام أولاء الكانى باطل 
لوجهين : الأول » ان اص على إمام واجب تکمیلا" للد ين وتعيينا حافظه» فلو آَل" 
به رسول الله لزم اخلاله بالواجب . التانی » انه ماکان شفقته و رأفته للمكلّفين ورعايته 
۹ هم میث علمهم مواقعلستنجاه واخضابة وفیرذلکت مالانسية له ی المصلحة ای 
الإمامة » فیستحیل فی حکته وعصمته أن لايعين لهم من برجعون اليه فى وفایعهم وسد 
عوراتهم ۸ الفهم : فتعین الأوّل . وم يدّع التص لغير على و ابىبكر احماعاً فب 
ان يكون المنصوص عليه إا عليا (ع) او ابابكر» التانی باطل » فتعين الأول . وأ 
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بطلان الثانى فلوجوه : الأوّل» انّه لوكان منصوصاً عليه لكان توقيف الأمر على البيعة 
معصية قادحة فى إمامته . التاق » انه لوكان منصو ينا غل لذكرذلكك وادذعاه فى حال 
بيعته اوبعد ها اوقبلهاء اذلاعطر بعد عرس» لكنّه لم يداع ذلكك فلم يكن منصوصاً علیه . 
الثثالث » انه لوكان منصوصا عليه لكان استقالنه من الخلافة فى قوله :« آفیلونی 
فلت بخ رکنم وعتلی فيكم" من اعظم الساصی اذ هو رد على الله وضو تن 
فيكون قادحاً فى إمامته. الرابع » انه لوكان منصوصاً عليه ل اشكلك عند موته فىاستحقاقه 
الخلافة لکنه شکت حيث قال : « يا ليتتن ی کشت سّألت رسول الله (ص) هل" 
للاتصار فى هلذا الأمر حق" أم' لا» . الخامس » انه لوكان منصوصا عليه لما 
آمره رسول الله بالخروج مع جيش اسامة › لانه کان علیلا" وقد نعیت إليه نفسه حى 
قال : « نعيت إلى" نی و بوشکت أن آقبضش لأته كان حبرئیل یعتارضنی 
بالقرآن کل سنة مره" وانه عارضنی به السنة مسرتين » فل وکان والحال هذه 
والامام هو ابوبکر لا أمر بالتخلّف عنه » لكنّه حث" على خروج الکل» ولعن 
الختلف » وانكر عليه لما خف عنهم. السادس » انه لاواحد من غرعلی من الجماعة 
الذن ادعیت ۾ م الإمامة يصلح فا فتعیتن هو(ع) . أ الأول فلاته كا نوا ظلمة لتفدم 
كف رهم ؛ E‏ لقوله تعالى : « لایتتال عتهلدئ الظالمين» . 

قال ین بر ولده الحسن( ع) ڈ َم اين ثم على بن 
الحسین , (ع) د ذبن على الباقر (ع ) ڈ لم جعفر بن محمّد 
الصاوق (ع) ثم مُوسى بن جر الکاظم 4 نم على بن مومی 
الرّضا (ع) ثم محمد بن على الجواد (ع) 5 ٿم على بن محمد 


الهادی (ع) ثم الحسن بن على العسکری (ع)ثم محمد بن ) الحسن 


2 


۲ 1 سر راص و 9 9 5 ور ص و و م 1 
ات الما لات ا ل هی کا دراه ور 
یب الزمان صلوات الث عليهم بنض كل سايق منهم 


علامه حلى - فاضل مقداد ۱ 


لاحقه » وال السَابقَةَ . 

اقول : لما فرغ من ائبات امامة على (ع)» شرع ف اثبات امامة الآثمة القائمين 
بالأمر بعده » والدّليل على ذلكك من وجوه : 

الأول » الت من النتّبى صلى الله عليه . فن ذلكك قوله للحسين (ع) : « هذا 
دی الحستین إمام ابن امام أخو إمام أبو ائمّة تسعة تاسعهم قائمهم افضلهم » . 

ومن ذلکث مارواه جابر بن عبدالله الأنصارى قال لا قال الله تعال : وا 
لین آممَسُوا أطيعوا الله وَأطيعوا سول" و أوليى الأمثر مشک » قلت يارسولالله 
عرفناالته فأطعناه» وعرفناك فأطعناك» فن أو لىالأمرالّذ ىأمرناالله تعا ى بطاعتیم؟ ‏ قال : 
عقاف با جاپر وأولياء کاس مر أو م أخى على ثم" من بعده الحسن 
ولده» ثم ' اللحسين» ثم ٠‏ على بن الحسين » 5 م محمد بن على ؛ وستدر که با جابر فإذا 
ا 8 منی السلام »لم أجطربن مه موسى بن جعفر » ثم على بن 
موسی الرّضا » ثم 7 محمد بن على » ثم عل بن محمد » شم" الحسن بن على » نم" 
محمد بن الحسن يلاء الأرض قسطا وعدلا كا ملعت جوراً وظلماً » . 

ومن ذلكث ماروی عنه (ص) انه قال : « ان ” الله احتار من الا يوم الجمعة » 
ومن الثتهور شهر رمضان » و من التيالى ليلة القدر » واختار من التاس الأنبيآء . واختار 
من الأنبياء الرتسل » واختارنی من‌الرسل » واختار مى علیا » واختارا من على الحسن و 
الحسين ۰ واختار من الحسين الأوصياء وهم تسعة من وده بمنعون عن هذا الدّبن تحریف 
الضّالين» وانتحال المُبطلين» وتأويل الجاهلين» . 

الانى» النص التواتر من کل" واحد مجم على لاحقه وذلکث كثير لابحصی نقلته 
الإمامية على اختلاف طبقانهم : 

الثتالث» ان" الإمام يجب أنيكون معصوما ولاشیء منغيره, » معصوم» فلاشی» 
من غيرهم بإمام . أمًا الأول فقد مربیانه» وأما الثانى فبالإجماع انه لم يداع العصمة فى 
أحد إلا فم فى زمان کل" واحد منهم » فيكونوا هم الأئمة > وبيانه كا تقدام . 
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الرابع » انهم کانوا افضل من کل" ی وذلكك معلوم فى کتب 
السير وار فيكونوا أنمة لقبح تقد الفضول على الفاضل . 

الخامس . آن کل" واحد منهم ادعی الإمامة وظهرالعجز على يده فیکون إماماً . 
وبیان ذلکت قد تقدم ومعجز انم قد نقلتبا الر مامية ی کہہے فعليكك ف‌ذلکث بکتاب 
خرانج الجرائح للراوندی وغیره من الکتب فى هذا الفن . 

فائدة: الإمامالثانى عشر(ع) حى موجود منحين ولادته؛ وهی‌سنة ست وخمسین 
ومأتين ای آخرزمان التكليف لأن کل" زمان لاب فيه من إمام معصوم لعمومالأدلة؛ 
وغره ليس ععصوم ؛ فیکون هوالامام . و أمًا الاستبعاد ببقاء مثله فباطل . لآن" ذلکث 
مکن » حصوصاً وقد وقع فى الأزمنة السالفة فى حق" السعداء والأشقياء ماهو آزید من 
حره(ع) . وأما سيب شفائه فإممًا لصلحة استاثر الله بعلمها »أو لكثرة العدو وقلّة الناصن 
ان حکته تعالی' وعصمته (ع) لامجوزمعها منع الطف فیکون من الغبرالعادی؛ وذلكك 
هوالطلوب - الهم عجّل” فرجه و أرنا فلجه » واجعلنا منأعوانه وأتباعه » وارزقنا 
طاعته ور ضاه : واعصمنا مالفته وسخنطه محق" الحق” والقائل بالصدق . 

قال : القصل السّابع فى المعا د. 

ری ا وو ر ما کی 

إتفق المسلمون كافة على وجوب المعاد البدنى » ولانه 
لولاء لقب التُكلِيفي. ولْأنَهُ مک والصّسادق قد أخبر بثبوته 
فیکونْ ما » والایات الدّالة علیه والانکار على جاجده . 

اقول : العاد زمان العدود ومکنانه » اد الثانى للاجسام 
وإعادتها بعد موتها وتفرّقها » وهوحق" واقع خلافا للحکماء. والالیل على ذلكك من 
وجوه: 

الأول» إجماع المسلمين على ذلکث من غير نكير بينهم فيه ؛ واجاعهم حجة 


نی . انه وا يكن الما د حقاً لب التکلیف : والشال باطل مه 


علابه حلى - فاضل مقداد or‏ 


بيان ار طية أن" التُكليف مشفّة مستازمة للتعويض عنها » فان المشقّة من غير عوض 
ظلم » وذلكك العوض ليس محاصل ف زمان التكليف » فلابد حینشذ من دار أخرئ 
محصل فا الجزاء على الأعمال » ولا لكان التكليف ظلما وهو قبيح : تعالى الله عنه . 

الالث » آن" حشرالأجسام ممكن » والصادق أخبر بوقوعه » فيكون حقنًا. وأما 
إمكانه فلان” أجزاء المت قابلة للجمع » وإفاضة الحيلوة علها » و1لالما اتصف بها 
من قبل » والله تعالى عالم بأجزاء کل حص لما تقدم من أنه عالم بكل المعلومات » و 
قادر على حمعها لأن” ذلكك ممكن . والله تعالى قادر على کل" المکنات » فثبت آن إحياء 
الأجسام ممكن . وأممًا ان الصادق آخبر بوقوع ذلکث فلا نه ثبت بالتواتران النبسى (ص) 
كان يثبت العاد البدنى" ويقول به فيكون حقنا وهوالمطاوب . 

الرابع > دلالة القرآن على ثبوته والإنكار على جاحدة فيكون حتنًا . ما الأول 
فالآيات الدّالة علي هكثيرة نحوقوله تعالى : « وضرب لا ملا وتس ختللقته قال 


م و م ا هم 


من یحیی العظام" وهی رمم" قل كيوك اتذئ آنشآها أوّل” مرة وهو 
بکل" خلق علم " » وغير ذلکث من الآيات ۰ 


ولق م7 و سک ورس وی مس دورو مس و 
قال : و کل من له عوض آوعلیه يجب بعثه عفلا وغيره يجب 


- ورو ”همه م 


إعادته سمعا. 

اقول : اذى يحب اعادته على قسمين: أحدهماء جب إعادته عقلا" وسمعاً » وهو 
کل من له حق" منثواب أوعوض ليتصل حقنّه إليه» وکل" منعليه حق منعقاب 
آوعوضلاخذ الق منه. وثائيبم) من ليس له حق” ولاعليه حق من بای الأشخاص إنسانية 
كان أوغيرها من الحيوانات الإنسيّه والوحشيّة » وذلكك يحب (عادنما سمعاً لدلالةالقرآن 
والأخبار المتواترة عليه . 


ی 


ر ل > م لل ل 
قال : و يجب الإقرار بكل ماجاء به النبى (ص) فين ذليك 
الصرَاطٌ والفير ان وإنطاق الجوارج رک ایرالکشب لإمكانها 3 


مم 


و واه الصادق بها فیجب + الاغتر اف بها . 


۱۲ 


۱ 


۳۱ 


۱ 


۱ 


۱۸ 


۳۱ 


4ه شرح باب حادی عشر 


اقول : لما ثبت نبوة نبينا (ص) وعصمته ثبت أنه صادق ىكل ماأخير بوقوعه 
سواء کان سابقاً على زمانه كأخباره عن الأنبياء الستالفين وأبمهم والقرون الماضية وغيرها » 
أو زمانه کأخباره بوجوب الواجبات وتحرم الحرّمات وندب الندوبات والتص على 
الأتمة وغير ذلکک من الأخبار» آوبعد زمانه فإما ودار التکلیف کتوله (ص) لعلی : 
1 ستقاتل" بعدی التا کدن" والقاسطين” وال مار قن » أو بعد التکیف كأحوال 
الموت وما بعده » فن ذلكك عذاب القبر والصراط والميزان والحساب وانطاق الجوارح 
وتطابرالكتب وأحوال القيلمة وكيفية حش رالأجسام وأحوال المكلّفين فالبعث. وجب 
الاقرار بذلكث احمع والتصديق به» لان ذلکث كله امرممكن لااستحالة فيه وقد أخير 
الصادق بوقوعه فيكون حقا . 

۲ 2 ل اباس ما وه دو مرو لا رو 

قال : و من ذلك الثواب والعقاب وتفصیلهما المنقولة من 


جهة الشرع صلوات اله على الصاوع بو . 

اقول : ان" من حملة ماجاء به‌النبی (ص) الشّواب والعقاب » وقد اختلف فىاتهما 
معلومان عقلا" أم سمعا . آما الأشاعرة فقالوا سمعاًء وآما المعتزلة فقال بعضهم بان الواب 
سعی" اذلایبتاسب الطاعات ولايكاق ماصدرعنه من النعم العظيمة فلا یستحق عليه شىء 
قمقابلنها وهومذهب البلخی . وقال معتزلة البصرة انه عقلى لاقتضاء التکلیت ذلكك» 
ولقوله : و جراء "بماکتتم تعملون" » . وأوجبت المعتزلة العقاب للکافر وصاحب 
الكبيرة حما”. وقد تقدم لكك من‌مذهبنا مایدل" على وجوب‌الشواب عقلا . وأما العقاب 
فهو و ان اشتمل على اللطفبة » لکن لا جزم بوقوعه فى غيرالكافر اذى لاعوت على 
کفره . وهنا فوائد : 

الأول » يستحق الثواب والدح بفعل الواجب والندوب وفعل ضد القبیح أو 
الإخلال به بشرط أن یفعل الواجب لوجوبه أو لوجه وجوبه‌والندوب کذلکث  .‏ وکذا 
فعل ضد القبیح أوالاخلال به لقبحه لا لام آخر غبر ذلکث ‏ ویستحق العضاب والذم 
بفعل القبیح والاعلال بالواجب 


علامه حلى - فاضل مقداد مه 


الثانى» بحب دوام الّواب و العقاب للمستحق مطلقاً »كا فی‌حق" من عوت على 
(عانه ومن عوت على کفره» لدوام المدح والّذم على مایستحقتان به» ومحصل نقيض كل" 
واحد مها لولم يكن دائماً إذلا واسطة بينهما » وجب أن يكونا خالصين من الطة الضد 
ولا م حصل مفهومهما » و جب اقتران اواب بالتعظم والعقاب بالإهانه » لأن” فاعل 
الطاعة مستحق"للتعظم مطلقا وفاعل العصية مستحق” للإهانة مطلقا . 

الثالث » إستحقاق الواب موز توقفه على شرط إذ' لولا ذلكك لكان العارف 
ی سيسات وی باطل » فإذن هومشروط بالوافاة لقوله 
تعالى: «لشن أشر كت لیحبطن عَملكت» ولقوله تعالى' : « ومن" بره منک" 
عن دینهر 5200 وھ وکافر فتأولئكك حبطت أعما لهم " فی‌الدتتا و اهر 
و N‏ التار» : 


2 نت ورام سرا انبم بظلم اک يستحقتون الشواب 
الدائم مطلقا 3 والذن کفروا وماتوا وهم کفار اولئكك يستحقون العقاب ادا مطلقاء 
والذىآمن وخلط عملا صا حاً وآخرسيدثاًء فإ نكان السیبی صفیرا فذلكك بقع مغفورأ إماعاء 
وإنكان كبيراً فإمًا أن يواى بالتوبة فهو من أهل الّواب مطلقاً ا ماعا » کک 
فٍما أن بستحق تواب زعاله ولا لدان بالل لاستار زامه ال ولقوله تعالى : 
بعمل مشفال" در حيرا يره » فتعيّن الأول . فأما ان يثاب ثم" E‏ وهو 

باطل للإجماع » علىان” من دحل ال حنة لاغرج منها فحینثذر از [ بطلان العقاب» أويعاقب 
0 ' يشاب وهوالطلوب . ولقوله(ص) فحق هولاء : و بخ رجون" من التار وهم 
كالم ا فیراهم أمل الجنة فيفولون” هلولاء ا 
و و فیغمسون" فى عين الحيوان فسخ رجون" ووجوههمم' كالبتدر 


ی 6 


فى ليلة تمامة ). 


و أما الابات الدّالّة على عقاب العصاة وخلودهم فى التارء فالمراد: بالخلود هو 
الکث الطويل » واستع اله ذا المعى کثر . والمراد 0 والعتصاة الکاملون ش‌فجور هم 


۳ 


۱۲ 


۱ 


۱۸ 


۳۱ 


۱۲ 


۱6 


۱۸ 


۲١ 


٦ه‏ شرح باب حادی عشر 


ا 
2 


وعصيائهم وهم الکفتار» بدليل قوله تعالى: «أوللشكك هم الكتفرة الفجترة» توفيقا 
بينه وبين الآيات الدالّة على اختصاص العقاب بالكفتّار نحوقوله تعالى' : وان" اللُخرى 
لوم والسوء" على الكافر ين » وغيرذلكث من الابات . 

ثم اعلم » إن" صاحب الكبيرة تما يعاقب إذا لم محصل له أحد الامرين: الأول» 
عفوالله » فان عفوه مرجو متوقع خصوصاً وقد وعد به ف‌قوله :«و بعفوا عن 
السیأت و بعفوعن كتشير إن” الله لابعفر أن' يشرك به ويغفر ما دون 
ذالكك لمن بشاء ان ربكك لد ومتفرة للتاس لى ظلّمهم » وخ تاغل 
غير مستحسن من المجواد المطلق » ولتمدحة بأنّه غفور رحم ؛ وليس ذلكك متوجهاً 
إلى الصفار ولاإلى الکباتر بعد التتوبة للإحماع على سقوط العقاب فيه فلا فائدة فى العفو 
حينئذ » فتعيّن أن کون الکبار قبل التوبة وذلكث هوالمطلوب . التانى ؛ شفاعة نبينا 
رسول الله (ص) فان شفاعته متوقعة بل واقعة لقوله تعالىا : « واستخفر لذ تبكدك 
و للم و مننو المومنات» وصاحب الكبيرة موسن لتصديقه بالله ورسوله و إقراره 
عا جاء به النببى"» وذلکث هوالاعان » ]ذالاعان فاللغة هوالتصدیق وهوهتا کذلکث . 
ولیست الأعمال الصّالحه جزء منه لعطفها على الفعل القتضی لمغايرتما له » و إذا أمر 
بالاستغفار لم یت رکه لعصمته » و إستغفاره مقبول لأمته تحصیلا لرضاته لقوله تعالى : 
«ولسوف بعطیکت زبکت فترضی' ١‏ هذا مع قوله (ص) :و ارات شفاعتی 
لأهلل الكتبائر من" أمتى ». 

واعلم إن" مذهبنا أذ الائمة( ع ) لهم الشفاعة فی‌عصاة شيعتهم کا هولرسول الله 
( ص ) من غير فرق» لأخبار هم (ع) بذلكك ؛ مع عصمتهم الثافية للكذب عنهم . 

الخامس» بحب الاقرار والتتصديق بأحول القيلمة وأوضاعها وكيفيّة الحساب و 
خروج الاس من‌قبورهم عراة » وكون کل نفس معها سائق وشهيد » وأحوال التاس 
فى اس وتبان طبقاتهم وكيفيئة نعیمها من الا کل والنشرب والشکح وغير ذلكك مما 
لاعين رأت ۰ ولا آذن معت »> ولاخطر على قلب بشر: و کذا أحوال الثّار وكيفية 


علابه حلی - فاضل مقداد ۷ 


العقاب فها» وأنواع آلامها؛ على ماوردت بذلكك الایات والأخبار الصحيحة . ومع 
عليه السلمون لان ذلکث حميعه أخير بهالصادق (ع) مع عدم استحالته ف‌العقل » فیکون 
حا وهوالطلوب . 


رو 


قال : و وجوب التوبة : 

اقول : التوبةهی الندم عل‌القبیح ف الماضى » والترلك له فال حال والعزم علی‌عدم 
العاودة إليه فى استقبال» وهی واجبة لوجوب الندم إحماعاً على کسل قببح أو إخلال 
بواجب ‏ ولدلالة السمع على وجوبها » ولکوتما دافعة للضّرر؛ ودفع الضرر و نکان 
مظنوناً واجب» فیندم على القبيح لکونه قبیحاً؛ لالخوف التار ولالدفع الضرر عن نفسه 
ولا م تكن توبة . 

م اعلم » ان الذ نب ما فىحقه تعالىا أو فی‌حق آدى فان کان ف‌حقه تعالى' » 
فزما منفعل قبيح فیکنی فيه الندم والعزم على عدم المعاودة » أومن إخلال بواجب» فلا 
أن يكون وقته بای فيا به » وذلكك هوالتوبة منه » أوخرج وقته » فإمًا أن يسقط 
خروج وقته کصالوة العيد فیکنی لدم والعزم » أولابسقط فيجب قضاؤه . وإنكان 
حق آدی ٠‏ فزما أن یکون إضلالا” فى دين بفتوی مطية » فالتتوبة إرشاده و إعلامه 
بالخطاء » أوظلما لق" من الحقوق » فالتوبة منه إيصاله إليه أوإلى وارثه أوالاتهاب » 
وان تعذ رعليه ذلكك فيجب العزم عليه . 


5 ۳ 5 0-6 5 9 م7 6 و 9ر 8 
قال : والامر بالمغروف والنهی عن المذكر بشرط أن يعلم 
ا ل گرا وان کون ما 


ا 


010 1 4 ۶ م 0 8 معو دم في سس و ء 

سرمّعان » فان الامر بالماه والد عنه عبث ؛ و تجوز السانه 
عا ۰ كول ل مر اسما نی والدهى بس و جوا السارير 

2 2 5 2 2 

والامن من الضرر . 


- 


اقول : الأمرطلب الفعل من الغبر على جهة الاستعلاء » والتهی طلب التّرك على 


۳۱ 


۱۲ 


۱ 


۱۸ 


۳۱ 


۸ شرح باب حادی عشر 


جهة الاستعلاء أيضا . والعروف کل فعل حسن اختص بوصف زائد على حسنه . 
والنکر هوالقییح . اذا تقرر هذا فهنا حثان : 

الأول » اتفق العلاء على وجوب الأمر بالعروف الواجب والتهی عن النکسر ؛ 
واختلفوا من بعد ذلکث فى مقامين : 

الأول » هل الوجوب عقلی" أوسمعى ؟ فقال الشيخ الطوسی - رحمه الله 
بالأول» واسیندالمرتضی - رحمه الله - بالتانی» واختاره المصتّف. واحتج الشيخ 
بانه| لطفان فى فعل الواجب وترك القبیح » فیجبان عقلا". قيل عليه ان" الوجوب العقلى” 
غير مخقص باحد فحینثذ يحب عليه تعالی!» وهوباطل ‏ لانه ان فعاهیا لزم أن برتفع کل" 
قبيح » ویقع کل" واجب . إذا الامر هو الحمل على الى“ والتهى هوالنم منه » لکن" 
الواقع خلافه » وإن لم يفعلها لزم إخلاله بالواجب» لكنه حكم . وف هذا الا اد نظر . 
وأما الیل السمعية على وجومب فكثيرة » الام التانى ۰ هما واجبان على الأعيان 
أوالكفاية ؟ فقال الشيخ بالأول» والسید بالشانی. احتج الشيخ بعموم الوجوب من غير 
اختصاص بقوله تعالى : كلتم ف اة حر جحت للتاس تأمرون بالعروف 
وه عن النکتر ». احتج السينّد بان" القصود وقوع الواجب وارتفاع القبيح› 
فن قام بهكنى عن الآخر ف الامتثال » ولقوله تعال : « و لکن منکم" أنه عزن" 
إلى الخير وتأمرون بالعتروف ویتهون عن النکتر». 

البحث الثانى فى شرايط و جوما » وذکر المصنتف هنا اربعة : الأول » عل 
الامر والنتاهی بکون العروف معروفا والنکرمنکراء اذ لولاذلکک لامر اليس ععروف» 
وتبی عما لیس عنکر . الشانی » كوا ما یتوقعان ف الستقبل » فان الأمر بالاضی 
والتهی‌عنه عبث والعبث قبیح. الثالث» أن جوز الآمر والتاهی‌تأر آمره آونبیه » فانه اذا 
قق عنده آوغلب على ظنّه عدم ذلکث ارتفع الوجوب . الرابع » آمن الامر والتاهی 
من الفسرر الحاصل بسبب الأمر او التّهى اما البا أولأحد من السلمن . فان غلب 


علابه حلى -_- فاضل مقداد ۹ 


عندهما حصول ذلکث ارتفع الوجوب أيضاً» ومجبان بالقلب واللّسان واليد ولاینتقل الى 
الأصعب مع إنجاع الأسهل . 

فهذا ماتهیالی تتميمه وكتابته» واتفق لىجمعه وتر تیبه » مع ضعف باعى » وقصر 
ذراعى » هذا مع حصول الأسفار » وتشويش الأفكار » لكن” المرجو من كرمه تعالی" 
أن ينفع به كا نفع بأصله » وأن يجعله خالصاً لوجهه إنّه سميع مجیب» والله خبرموفق 
ومعين . 

والحمد لله رب العالمين » وصلى الله على محمد وآله أجمعين . 


فهرست نام های خاص وفرقهها و گروه‌ها 


ابراهم الخلیل ۱۸/۷ 

ابن عباس ۰۲/۳۹ ۱۱/۱ 

ایویکر» ابوبکرین ای‌قحافه 5/48 » 
۰۱ ۰ ۰-7۱7۰" 

ابوجعفرالطومی + الطوسی 

ابوالحسن الاشعری ۰۰/۲۷ ١4/45‏ 

ابوالحسين البصری ۰۲۲/۱۳ ٩/۱۶‏ و 
۳ و۱۷ 

ابوعلی ابای 1/45 وه١‏ 

ابومنصور الحسن بن پوسف > الحلى 

ابوهاشم ۱۳/4۲ 

ارباب الفقه ۱۹/4۰ 

ارسطو ۳/۳۹ 

اسامة ۹/۵۰ 

الاسماعیلیه 1/1۲ 

الاشاعرق الاشعرية ۰۷/۱۲ ۱/۱4 و 
۴۳ ۰ ۱۵ و 


۰۷/۸۰۱۹۸۷۱۷ ۹ 
2-2۳ 7۱۵ ۲ 
۰1/۳۱۰7 ۲۹ ۰۱۷ 9 / ۸ 
۰۱۸ ۷ T/6 
121/155 

اصاینا » اصحابنا الاثنا عشرية » اصحابنا - 

۱۸/۰ ۰۹/۳۸ ۰۷/۲۹ الامامية‎ 
١/44 cog ۲ 

احاب التفسیر ٠١/45‏ 

الامامیه ۰۱۰/۱۷ ۰۸/۲۰ ۰۹/۲۷ 
۷ < اهم" 

اهل الانجيل ۱/4۷ 

اهل التوريلة ۱/6۷ 

اهل الحل والعقد ۸/۳ 

اهل الزبور ۲/4۷ 

اهل السنة ١/44‏ 

اهل الفرقان ۱/۶۷ 


فهرست ام‌ها وفرقه ها وگروه‌ها ۹۱ 


الانیاء ۱۸/۱ 

الائمة رع) ۱۳/۳۰۹ 

الراهمة ۱۹/۳۵ 

بعض الاخوان ۲/۲ 

اابلخی ۰۲۱/۱۱ ۱۱/۱۶ 

البهشميه :۸/۲ 

التذابعين ۸/4۲ 

السنوية ۲۰/۱۱ 

جارن عبدالله الانصاری ۱/۵۱ و٩‏ و۱۰ 

الجبائيان ۲۲/۱۱ 

جعفر بن محمد الصادق (ع) ۰۱۷/۵۰ 
۱-۱ 

الحسن(ع) ۰۱5/۵۰ ۹/۵۱ و۱5 

حسن بن على السکری (ع) ۰۲۰/۵۰ 
1/01 

الحسين(ع) ۰۰ / ٤4/0۱۰۱٦‏ وه و۱۰ و۱5 

المحکاء ۱۲/۱۳۰۲۰/۱۱ و۲۲ ۱۸/۲۰ 
۲ ۲۷۷۲۳ ۶ ۱۳/۲ 

حکاء اند ۰۱۱/۲۵ ۱۸/۲۰ 

الحنابلة ۱/۱۷ و4 و۲۰ 

الحشوية ۱۸/۳۷ 

الخلى » ابومنصور الحسن بن یوسف بن 


على بن الطهتر ۱۰/۱ الصتف 

الخلیل ۳/۳۹ 

الخوارج ۰۱۷/۳۰ ۱۷/4۰ 

الراوندی ۰/۵۲ 

رسول الله (ص) ۰۱۰/4۳ ۱۷/44 ۰ 
۰۲/۹٩ ۰ ۱/۷ ۳۵‏ 
2 

رژساء الجتهدین ۱۹/4۱ 

الزیدبه ۰۸/۲۷ ۸/46 

سیبویه ۳/۳۹ 

الشاعر ۱۰/۷ 

الشيعة ۱/45 وه 

صاحب الارغفة ۲۱/4۰ 

صاحب الیاقوت ۱۹/۲۰ 

الصحابة 8/145 

الطوسی (الشيخ ... ) ۰۱۳/۲ ۵/9۸ 
و ٩‏ و۱۲ 

العارفن ۱۰/۲۱ 

العباس » العباس بن عبد الطلب ۰۵/4۵ 
۱/۳۹۹ 

۸/٤١ العلياء‎ 

على » على بن الىطالب ۰۱۸/44 ۲/۹۵ 


1 شرح باب حادى عشر 


و واا و ۱/۱۰۲۲ ۰۱1/۶۷۰۲۲ محمد بن الحسن صاحب الرمان (عج) 


۸ ۲ اق 
٩/96 ۰۱ ۹۱۰۲۳‏ 
على بن الحسين (ع) ۰۱۷/۵۰ ۱۰/۵۱ 
على بن محمد الهادی (ع) ۰۱۹/۵۰ 
۱۲/1 

على بن موس الرضا (ع) ۰۱۸/۰۰ 
١/6١‏ 

4/7١ عيسى‎ 

الفضلاء (بعض ...) ٠١/٤١‏ 

القاسطين ۵/۵۶ 

الكرامية ۱۵/۱4 و۱۵ ۰۱۰/۱۵ 
٩ ۷‏ ۲ 2۳2-۳۳۱7۱ 
۱۳/۲ 

المارقن 0/4 

المتكلمين ۰۱۹/۱۰ ۰۲۱/۲۰ ۱۱/۲۳ 
و۳۰۳ ۰۱49 1/۲۰ 

۱۰/۷۲ ۰ 

۱۳/۲۲ ۹ 

محمد محمد بن عبد الله ۰۵/۱ ۸/۳ 


۱-۵ ۰۵ 


۱۳/۵۱ ۰ 

محمد بن الحنفية ۱۳/4۱ 

ارتضی (السيّد . . . عل الهدىئ الموسوى) 
۸ 9و1 و۱ 

محمد بزعلى الباقر (ع) ۱۱/۵۱۰۱۷/۵۰ 

محمد ن‌علی الجواد (ع) 14/0۰ < 
1/01 

۱8/۱۰۸/۱6۵ السلمون » المسلمين‎ 
o/ fo 

المسيح ۸/۲۱ 

مسيلمة الکذ اب ٠١/١١‏ 

الصنف (ح الحلى ؛ الحسن ن‌یوسف) ۰4/۸ 
۹ ۰ ۱ 2-2-2۰ 
۷ ۰ ۰-2۲ 
۵ ۸ و۱۷ 

المتزلة ۱/۱6 و۱۵ و۰۱ ۰۱۲/۱۵ 
۹ ۷ ۲ ۰.۱/۲۲ 
۰ ۰/۸۹۰۱ 
۸ ۲ 9 ۰-۰ 
۶ و۱ 

معتزلة البصرة ۱۵/۵6 


فهرست نام ها وفرقه ها و گروه‌ها 1۳ 


الفسرین ۸/4۸ 

اللاحدة ۱۱/۲۵ ۱۷/۲۰۰ 

موسی (ع) ۰۱۱/۱۷ ۱/۲۳ و۲ وه 
۳۳/۸ 

موسی بن جعفرالکاظم (ع) ۰۱۸/۵۰ 
۱۱/۱ 

النبى (ص) ۰۱۸/۳ ۰۱۸/۹6 ۹/4۵ 
و ۱۹/۱۵ ۰ ۰۱۱/4۸ ۲۱/۵۲۰ ۰ 


۹ ۰۸/۵۳ ۱/۵ و ۰۱۲ 
۵ ۱۳/۵۱ 
التصاری ۲۲/۱۷ ۰۲۲/۱۹۰ ۸/۲۱ 
التصيريئة ٩/۲۱‏ 
النظام ۲۱/۱۱ 
التجار ٠١/١5‏ 
نوح (ع) ۲/۱۸ 


هلرون ۲۲/۸ 


فهر ست نام كتابها 


الألفين ٠١/٤۷‏ الكتاب العزيز (ح القر آن) ۰4/۳۷ 
الباب الحادى عشر ۰۱۳/۱ ۱۲/۲ ۱۱/۳۸ 

الخطبة الشقشمية ۱۳/4٩۹‏ مصباح المهجد ۱۳/۳۲ 

التنزیل (ح القرآن) » ۳/۸ منهاج الصلاح فى مختصرالصیاح ۱6/۲ 
تنزیه الانبیاء ۱۳/۳۸ نبج البلاغة ۰۱5/45 ١/44‏ 


الحادى عشر (لباب . ..) ۱۲/۲ 

حرائم اجراخ ۵/۵۲ 

القرآن الکرم ۰۵/۱۸ ۰۲۰/۳۵ 
۹ ۱۲/۷ 


النافع يوم الحشرق شرح باب الحادى 


عشر ۸/۲ 
الياقوت ۱۹/۲۰ 


ا 
مفتاحالباد 


از 


لفتح بن هى 
يشا 
لحسيتى العر ب 
۱ , 
لخادم 
۱ 
شح با 
۱ 


تنم 


فاتحة کل باب عظیم » وديباجة كل کتاب کریم 

نحمدك يا من دل على ذاته بذاته » وفتح م نکل ذرّة من ذرّات مصنوعاته باباً 
لی إثبات صفانه » وشرح صدور عاد العباد بأنوارآياته » وأوضح طریق المبدأ والعاد 
بنصب راياته . وتشكرك یامن أنعمنا تبذیب أصول الأحكام وتحربر فروع الإسلا م؛ 
وألهمنا قواعد المنطق والكلام » لیتوسّل بها إلى ذروة القاصد ونباية المرام . ونصلی 
على نببکث محمد مدينة العلم وعلى بابها الفاح لباب الشّرایم والشتّارح‌لکتامما » وآله 
ران زان المعاروف والحكم وأبواءها » سيّما الباب الحادى عش ر الحجة القائم المنتظر » 
مظهرکنوزالر حمة ومظهر رموزالقضاء والقسَدّرء صلوة دائمة قائمة إلى يوم الحشر. 

وبعد» فهذا مفتاح للباب اللحق بمختحر المصباح » بل مصباح يغنيكث نوره عن 
المنباح؛ مل نوره كمشكوة فبها مصیاح» نورعلی ثور » وبه يشرح الصدور وبجرى جری 
اصله ی‌الظّهور رتبه المسكين الستعن بالتطف الرّبای و العون الالذهى» ابوالفتح بن 
مخدوم الخادم الحسینی العربث بشاهی - فتحالله عليه أبواب حقایق الا شیاء کاهی- لیتوستل 
به الى تقبیل العتمة العلية والسّدة السنبَة» الحضرة الخاقان الأعظ الا کرم؛ مالكث رقاب 
الم > سلطان سلاطن العام ؛ ورهان خواقن ب ی آدم وصنادید الصرب والعجم » 
حارس بلاد الاعان ف الافاق » وجالس سر رالخلافة بالارث والاستحقاق » وفارس 
مضار الشتّجاعة والعدالة والسّخاوة بالاتتفاق » حسامه كالسحاب البارق على مفارق 
الأعداء » و صمصام هکالهواء الحترق الحیط بأهل الأهواء : وأعلامه کشجرة طيبة 


۳ 


1۸ مفثاح الیاب 


أصلها ثابت وفرعها ف‌الساء » مشيدّد أر كان الشّريعة المصطفو ية والطّربقة المرتضويًة» 
ومجندد قواعد الملّة الجليلة الإئناعشريّة : أحيىا شعابرالشسر ع المبين بعد اندراسهاء وأعلى 
معالم الدين المبين غب انطاسها» لم بظفرالدوران عثله من ذريّة خيرالبشرء ول تكتحل 
عبن الزمان بشمهه بعد الائمة الإثنا عشر. احرّت الشمس خجلة من غرته الخضراء » فتلا لأ 
عنها الانوار» وغرق ااسحاب عرق الحياء منراحتهالسّمحاء» فتفاطر منه أقطارالأمطار. 


له ہے لامنتمی لک.ارها وهته‌الصغری أجل" من الدهر 
له راحة لوأن" معشار جودها عل‌البر کان الب ر آندی من‌البحر 


خلف الائمة اامعصومین» وخليفة الله ىالأرضين » ملجأ الفرقة الدّاجية » ومرجع 
الشيعة الراجية » تراهم فى ظل حمايته يتنعّمون فى عيشة راضية فى جمّة عالية » ناصر بلاد 
الاعان وناشر آثار العدل والاحسان » واسطة العيش لاهل الدوران » ومقدمة الجيش 
لصاحب الزمان » الژیند من عند الله الع_لى” القوی التان » آبوالمظفّرشاه طهماسب 
ااحسینی" الموسوی الصفوی » مب-ادرخان؛ خلد الله تعالی" ظلال خلافته ومعدلته على 
العالین » وجعله من آنصارالدان محضرة صاحب الامر ونحت لوائه من الشاهدین . 
والمسؤول من فضل أميرالمؤهنين وعترته الطيبين الطناهر بن - صلوات الله عليه وعلهم 
أجمعين - سيسما سمیّه الامام اشامن والهام الضسامن» الذى وفقت باستضراج هذا 
المسر الخفى من تحت نقابه أوان استسعادى مخدمة عتبته وبابه؛ أن يقع هذا المعمول فى 
معرض القبول» وينتفع بهالفحول من أرباب العقول إن" وقع من دام سلاته السنيئة 
موقع الرضاء فهو ببركة العتبة العاميّة الحضرة الرضاء والا فن قصورعامله فىالاستحقاق 
والاسترضاء . 

وها آنا أفيض ق‌شرح الرام مستفيضاً من‌المبداً الفیاض العلام . 

فاقول : قال استاد البشر العق ل الحادى عشرء العلامة العتس الشیخ حال الملّة 
و لین حسن‌بن پوسف بن‌علی‌بن المطهتر» قدس الله تعالی روحهالأطهر وضرشهالنور : 


هد 1 لات نو 

۳ 1 05 ا ا سے 
e 3 0‏ 

سا الل ا 


الیاب الحتاد ی عشر لا اختصرالمصدّف کتاب ممباح المتعجد الذى ألّفه 
الشیخ ابوجعفر الطتوسى - قدس سره - ىأعمال السنة من‌العبادات » ورتب ذلكك 
الختصر على عشرة أبواب » ألحن به الباب الحادی عشر لبيان الاعتقادات » بناء على 
ما انعقد عليه الاما ع من أن العبادة لانصح لا بعد تصحیح الاعتقاد » ولان" العبادة 
لاتتحقق | لا يعد معرفة العبود . 

واتا آورد بیان الاعتقادات فى الباب الحادى عشر وم جعل بام-ا ول الابواب» 
مع أن" الظتاهرتقدم الاعتقاد علىالعبادة» إبقاء لترتیب الختصر المفرو ع عنه على حاله » 
ورعاية لنقدع ماهو القصود الهم فىهذا المقام » أعنى اختصار ذلكث اارام . ثم کل 
واحد من الأبواب المذكورة عبارة عن طائفة من ألفاظ عصوصة دالّة على معان مخصوصة» 
باه ن الختار اک ا . ووجه تسمیتها بلباب » أن العاف لت 
تستفاد من الألفاظءكا ان البيوت توتی منأبواما . 

واعلم أن" المصنتف لم جعل التحمید جزء لهذا الباب كالتسمية اکتفاء" ها 
تضمته البسملة» اوعجرد أداء الحمد لاعلى سبي ل ال جز ية هضماًلنفسه . ولایبعد أن يقال 
إنّه اكتتى' ف الدّسمية والتحميد ف الملحق به على أن يكون إيراد البسملةهیلهنا من تصرف 
الناسهن . 

فيمًا یتجب عتلى' عامّة المكتلقيين”» أى فق‌مسائل يحب معرفتها على جميع 
المكلفين ؛ أوفى تحصیل ما مجحب عليهم من العارف ۲ 

والوجوب من الأحكام الشرعية الى ينقسم إليها فعل المكلّف. وحاصلالتقسم 


0 مفتاح الباب 


أن" فعل المكدّف إن کان حیث يثاب على فعله ويعاقب على تر که فهوالواجب » وإنكان 
نحيث يثاب على فعله ولایعاقب على تر که فهوالمندوب» وان کان يثاب علی‌تر که ويعاقب 
على فعله فه را هرام» وإنكان يثاب على تر که ولايعاقب على فعله فهوالکروه » وإنكان 
بحيث لایثاب ولايعاقب على فعله ولاعلىتر كه فهوالمباح » وسيجبىء تفصيل ذلكث فصل 
العدل إن شاء الله تعالى . 

فالواجب فعل مکلّف یاب على فعله و يعاقب على ت رکه ؛ وهواعتم منالعينى” 
والکفانی » لکن الراد منه هيلهنا هوالعیتی كا هو التبادر» ویدل عليه قوله : و فلابك 
من ذکرمالا عکن جهله على آحد من‌السلمین» . وينبغى أن يعلم أن" الراد من‌فعل المكلّف 
آعم من فعل الجوارح والقلب على ماهومتعارف اللّغةلیشمل وجوب الاعان؛ ضرورة أنه 
من الأحكامالشرعية وان لميكنعمليًا كا صرح به فى التلویح . فعلی‌هذا لاحاجة‌ال‌صرف 
الواجب هيلهنا عا هوالتعارف فالأصول وحله عل‌مایکون جهله سبباً لاستحقاق‌العقاب» 
ولعرفانه مدل فى استحقاقالثواب کا فعله بعض الشسارحين » عل ىأن هذا المعنى غير صميح 
فما نحن فيه » إذ المصدف جعل الواجب معرفة اصولالد ن٠‏ وذلكك العیلایصدق علمابل 
نا يصدق على نفس أصول الدّين. فالاقرب إلى الصّواب أن يفسّر بمعرفة يكون تحصیلها 
سبباً لاستحقاق الشّواب » وترك تحصیلها سببا لاستحقاق العقساب . والراد من المكلّفين 
العاقلون البالغون » وستعرف معنى التکلیف لفة واصطلاحا عنقريب . 

من معرفة أأصول الد يئن بیان لمعرفة ما يجب أولنفسه . 

والمعرفة يطلق فى المشهور على معان : 

منها مطلق الإدراك علىأن یکون مرادفاً للعلم ععنی حصول صورة الشىء ف العقل . 

ومنها إدراك السائط» وفؤمقابلها العم عه‌ی إدراك المركبات . 

ومنها إدراك الجزئيات » وف مقابلها العم معنى إدراك الكلبات . 

ومنها التصور» ومقابلها العم معنىالتصديق» ولعله ذه المعانىيقال : وعرفت ال 
دون علمته» » فاعرف . 


ابوالفتح بن مخدوم الحسینی ۷۱ 


ومنها الادراك المسبوق باشهل . 

ومنها الأخير من‌الادارا کین لشبى' واحد تال بينهها جهل و لايعتبرشىء من هذین 
القیدین فاعم وهذا يقال: «الله عالم” لاعارف » وأنت تعلم انه يناسب حمل المعرفة هيلهنا 
على أكثر هذه العانی خصوصاً ما قبل الاخبر»کنا لا نى على من له أدنى معرفة . 

والأصول جع الاصل » وهوف اللّغة ماینی عليه الشىء » وق الاصطلاح يطلق 
على ال اجح والقاعدة والدليل والاستصحاب . 

ثم الدين والشريعة واللَة ألفاظ مترادفة باعتبار معناه العری بطلق کل منها على 
الطتريقة المأخوذة من المىئ (ص) ؛ الااتها منحيث انها بترتب عليها الجزاء سى 
دی من قوطم : وکا دين نان » » ومنحيث انّها مح ل الوصول إلى زلال الحيوة 
الأبدية وکال‌الستعادة المرمدية تسمى شريعة؛ من شريعة الاء تمعنى مورده ؛ ومن حيث 
انها تمل" وتتعب النفوس اوتلی وتكتب تسمى ماة من‌الاملال ععى الاتعاب اوالاملاء . 

والراد باصول الدين هنا الأمور الخمسة المذكورة من التوحيد والعدل والنبوة 
والامامة والمعاد . وتسميتها بأصول الدّين » إما لان" الدین مأخوذ من الکتاب والسنة » 
وها موقوفان على تلکث الأمور باعتبار الحدوث آوالبقاء على قياس تسمية عل الكلام 
بذلکث» و ذلکث لان ثبوتهببا موقوف على ثبوت قادرحکم منزل للكتب مُرسل للرسل 
للدعوة إلى دارالجزاء» وبقاء‌ه على وجود إمام معصوم حافظ طماعنالتغبير والتبديل»كذا 
قيل . وفيه مافیه» الهم "لا ان يبنىالكلام علىالتغليب» و ما لان" الأمورالمذكورة عمدة 
عل الكلام فسْمیت باسعه تسمية لأشرف الأجزاء باسم الكل" و الان" صصّة الأعمال 
الدبنية موقوف على معرفة تلكك الأمور إحاعاً. وهذا وجيه يناسب القام جداً . 

أجمع العتماء كافة الاماع فى اللغة الاتفاق » وف الاصطلاح اتاق 
أهل الیل" والعقد م نأمّة محمتّد (ص) على أمرمن الأمور . ومداراتتفاق أهل الحل” والعقد 
عند ناعلىدخول المعصوم فالمتتفقين » وهذا بأن يكون بعضم يجهولالدّسب حیث تمل 
کونه معصوماً ولاخالفهم أحد مجهول النسب. کذلکك على مایستفاد من بعض‌الکتب 
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العترة . فعلى هذا أهل ال والعقد أعم من أن يكون حيع العلاء أو بعضهم . ولاخ 
أن" المتبادر من المع المحلى بالّلام ومن قوله ر كافة » أى حيعاً آن" هذا الاجماع منالقسم 
الأول » ولي سكذلكك لأن حمهور الخالفن غير متفقين ف الأصول الذ کورق ضرورة 
انهم لايقولون بوجوب العدل علىالله تعالى ولابوجوب‌الامامة» بل ينكرون الامامةبالمعنى 
المقصود » وعلى ااوجه المذكور هيلهنا » ولابوجوب العارف بالدليل بل يعتيرون إيمان 
الق > فلاب أن' حمل الاحماع على إجماع الفرقة التاجية » ويجعل تعمم اللفظ ميا 
على تنزيل المخالفين منزلة العدم فكان الاماع عام . 

ثم ااظاهرآن" ذكر الاحماع هيلهنا للإحتجاج به على وجوب المعارف الأصوليّة 
بالدليل » ولاشكك ان" إحماعالفرقة التاجية حجّة عندنا وان كان منقولا" خر الاحاد على 
مانقرر قالاصول . ولذلكك ااطلب أدلّة آخری ستتلوها علیکث عن قريب . 

على وجوب معرفة الله تعالی أى التتصديق بوجوده. واختلف فان" 
لفظة «الله» عام للذات القدسة المشخصة» آوموضوع لفهوم كلى » هومفهوم الواجب 
الوجود لذاته والستحق للعبادة. والختارعندالحققن‌هوالأول» لکن الناسب لهذا القام 
أن' مل على مفهوم الواجب الوجود لذاته » إذ الطلوب هليهنا إثبات أن” فى الضارج 
موجوداً واجباً لذاته متصفاً بالصفات القبوتية والسلبية ومايصح عليه وماعتنع عليه على 
مالانحخنى . 

وعتلی وجدُوب معرفة صفاته لوف كالعل والقدرة » وعلى وجوب 
صفاته السبينة کعدم ابلسمية والعرضية بمعنى التصديق باتتصافه مهما . وهذه الثلاثة 
إشارة إلى باب التوحید . 

والشبونی قد بطلق علىالموجود فالخارج والسلی‌عی مایقابله » وقد بطلق علی‌مالا 
يكو نالسلب معتب را ف مفهومه» والسّلی‌علی‌مابقابل» والمراد میا هنیهنا العنیان الأخيران. 
ولیس الراد بالصفة ماقام بالغي ركا هوالتبادر لن ذلکث يستدعى کون الصفات زايدة 
على اتّذات كا هومذهب الا شاعرة وهوباطل عندنا لما سیجیء فى الصفات السليبَة من 


ابوالفتح بن مخدوم الحسینی ۷۳ 


ننى العانی والأحوال » بلالصّماث الشبوتية عندنا عبن الذ ات كا هو مذهب الحکمای 
يعنى أن" ما پترتب فى المکنات على صفات زائدة یتر تب ف الواجب علىالّذات على ما 
ستعرفه» وحاصله نى تلكك الصفات . فامتا أن يكتنى ف‌الصفة هليهنا بالقيام المطلق الشتامل 
للحقيق والمجازى کماقیل فمعنى الوجود › اويراد با مايحمل على شىء مواطاة کا نی 
قرم وصف الموضوع ووصف المحمول على ان يكون الراد من‌ااصفات المفهوهات 
الكليّة المحمولة عليه تعالىكالعلم المطلق والندرة المطلقة وغبرهما : فلیتأمل . 

و عل وجوب معرفة ما یتصیح عليه وهنا يتمع عتلتيله » أىالتصديق 


باتصافه ا طريانه أو الحكم به عليه من الأدعال الحسنة وعدماتصافه عاعتنم طريانه 
أوالحكم به عليه اواتتصافه بسلب ماعتنع طريانه أوالحك به عليه من‌الأفعال القبيحة: وعلى 
التقديربن عطف قوله «كتنع » على قوله « يصح ) ليس على ماينبغى كا لاخق . وهذا 
إشارة إلى باب العدل مخلاف ماق «سالة الالفبة فان عرفا عن الصّفات الشبوتية والسلبية 
عا يصح عليه و عتنع وعن باب العدل بالعدل والحكمة . 

وَعلى وجوب معرفة الدبو و الامامة واللمتَعاد» اى التصديق بنبوّة الى" 
و مامة الأئئة الانی عشر - عليه وعلهم السلام - وثبوت العاد . وانت تعلم ان هذه 
المعارف ليست متناسبة ولامناسبة للمعارف السابقت اللهم الا آن" يفسر السیو بإرسال 
ای" والامامة بنصب الا » والمعاد بإعادة الأرواح إلى الأجساد » فيكون معرفتها 
ععنی التصدیق باتصافه تعالى' مها على وفق سابرالمعارف . 

بالد لیل » لابالتقنادید متعلق بالعرفة الضافة إلى الأصول المذكورة . 


والدليل عند الاصولیین 5 يمكن التوصل بصحیح الدظرفيه إلى مطلوب خری*. 


وعند المنطقيءين هوام رکب من قضبتین للتأدّى إلى مجهول نظری . وقيل مايلزم من 
العم به العلم پشیء آخر . 

والتقلید إعتقاد غيرئابت حیث عکن زواله بتشكيكك المشكلكث . ولاخنى علیکث 
أن الدلیل أعر من آن" یکون يقن مفيداً لليقين وهو الاعتقاد الجمازم التابت الطابق 
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للواقع » أوظتياً مفيداً لظن" وهو الاعتقاد الغبرا جازم ؛ آوجهلبا مفيداً للجهل وهو 
الاعتقاد الغير المطابق للواقع > أوتقليدي أ مفيداً للتقليد کا عرفت . 

فالمراد من الدليل ماعدا الدلیل التقاید ى» آوالراد من التقلید التقليد الحض 
الخالى عن الدّليل» ويؤيّده قوطم فى تفسيرهم أنه قبول قول الغر منغير حجّة) . ومعنى 
معرفة الأصول بالدّليل أن" حصل محصل العلم مها منه ويطمئن” القلب به فبها » سواء كان علماً 
تفصيليا مقارناً ععرفة أحوال الأدلّة وشرايطها بالتفصیل حتی بقدریها على دفع الشمة 
والشکوك أوعلا احماليًا غبرمقارن مما لانّهالواجب العینی"» و أماالعم التفصيلى على الوجه 
المذكور فهو واجب كفالى . 

والحاصلأن” معرفة الأصول على وجهی: آحدها واجب عينا وهوحاصل لعوام” 
المؤمنين » والاخر واجب على الكفاية وهوالحاصل لعلاء الأعصار» کل" ذلکث مصرّح 
به ف عله . 

واعل آن" هسيهنا مقامين : 

أحدهما وجوب العارف الاصولية على المكلفين » وثانبا وجوب الاستدلال 
ليها » والدلیل على كل منها عقلی ونقلی . 

أما العقلی فهوآن شكرالله تعالی لکونه منعماً على الاطلاق ولدفع الضّرر عن 
النفس وهوخوف العقوبة بسلب النعم للكفران واجب عقلا”» ولاشكلك انه موقوف على 
معر فته تعالی فیکون معرفته واجبة قطعاً » واذاكانت معر فته واجبة کان الاستدلال علما 
واجباً أيضا » لاتها نظريّة موقوفة على التظرو الدّليل » والمقدور الذى یتوقتف عليه 
الواجب المطلق واجب کوجوبه قطعاً . 

وأما التقلی فكقوله تعالى : وفاعللم ننه لاله لاله . والأمر للوجوب واذا 
كان معرفة الله تعالى واجبة وهىلا نتم ۳ 20 لکونها نظرية» و مالایتم الواجب 
الطلق! لابه‌فهو واجب» فيكون الاستدلال علما واجبا أيضاً. وكقوله تعالی«قل انظر وا 
ملا ذا فى السّملوات والارض ». والراد من‌النظر هو الاستدلال فىمعرفة الله تعال ' 
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بالآفاق والأنفس على ماقالوا » والامر للوجوب . وكقوله (ص) - حين نزل قوله 
تعالی : ون" فى خی السه‌لوات والأْضص وَاخئتلاف الیل وَالشّهمارِ» إلى آخر 
الآية - ٠:‏ ول لمن" لاكتهنا ین لحه وم یتفکترها » أى تلفلظ ذه 
الآبة منغير أن" يتجاوز بين العظمتن اد ین طرف فه إلى قلبه. وحاصله أن لابتفکر 
‌دلائل العرفة المندرجة فالآية کا فسّره آخرالحديث . والوعيد علىترك الفعل يدل على 
وجوبه» فيكون معرفةالله تعالی والاستدلالعليبا واجبين: هذا خلاصة ماذكروا فالمقام . 

وفيه نظر من وجوه : 

الأول » أنه إا يدل على وجوب معرفة الله تعالی «طلمًا لاعلى وجوب معرفة 
الأصولالخمسة المذكورة هليهناء نعم یکنی وجوب معرفته تعالى مطلقا فى إثبات وجوب 
التّظرفىمعرفته عقلا أوشرعا على ماهوالمتنازع فيه بين المعتزلة والاشاعرة؛ لكن المدعى 
هليهنا وجوب المعارف الا صولية على ماسیجیء تفصيله . 

الیانی » ان الحكم بكون تلکث المعارف نظرية بالتسبة إلى حميع المكلفين منوع 
وازن يكو ن بعضیم بحيث حصل له جميع تلكك العارف أوبعضما بالبدمة لابالدليل 
کالنتبی" والأئمة العمصومين - عليه وعلیهمالستلام - ويؤيد ذلكك ما نقل عن الغزالى 
والرّازى ان" وجود الواجب بدهى لاحتاج الى نظر. وماقال بعض المحققين 
فى رده من أن" دعوی البدمة بالنّسبة إلى حميع الأشخاص ف محل المع » ولان سم فلاريب 
فى أن" سار صفاته تعالی نظريّة لامجدی بطايل من وجوده كما لاعنى' . وغاية التوجيه 
أن يقال: المراد منالمكلفين أو ساطهم الذين حتاجون فىتلكث العارف إلى التظرعلى قياس 
استثناء الوندن من عندالله بالتفوس القدسيّة من ب إن الحاجة إلى المنطق فىكتبه» لكن 
لوقال : « بالتحقيق لابالتقليد » لكان أحسن . اذ الظاهران" حصول العارف الأصولية 
بالبد ة كاف فى الاعان بالطریق الاولى على ماخبی" . 

الثالث» ان الى (ص) والائمتة - عل الست‌لام كانوا یکتفون منالعوام 
بالاقر ار بالسان والانقیاد لا حکام لشرع ويقردو نم على الاعان بمجرد ذلک من غر 
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استفسار عن النظر والاستدلال » بل مع العلم بعدم حصو فام > ولوكانت المعارف 
بالدليل واجبة لما جازت ذلكك . 

واجيب باتهم كانوا عالن بانهم يعرفون الأدلة كا قال الأعراى : «البعمرّة” تدل" 
على البعر و آثر الأقدتام على المسیر فستاء ذ ات أبراج. وَأرْض ذات 
فجاج أما يد لان عق اماي الخبیر » . غاية ما فى الباب آنه م يكن الع التتفصيلى 
بأحوال الادلّت وذلكث غير قادح فى العرفة الواجبة علىالأعيان کا عرفت . 

وف تلکث الادلة آحاث | خرلاپلیق ابرادها فى هذا الختصر . 

فشلابند" من" ذ کر مالا منکن أى لابصح ولاجوز شرع آجهلله علی 
آحد من ۱ المي وهو الأصول المذكورة وادلتها . و من" جهل شينام" 


عطف على قوله «لاعکن» أى لاب من ذکر الأصول وادلتا الى من جهل شيشا منها 


خر ج عن ربقة الم منین. . «الربقة» فاللغة الح الذى ربط به الہ . والمراد 
حرج عن ربفه المز منين . «اار بك به ام 


هليهنا هو الاعان على سبيل الاستعارة المصرحة تشبهاً له بذلكث الحبل لكونه جامعاً 


للمؤمنين حافت هم عن ال کاطبل لیم . سل أن يكون لفظ «الؤمنين؛ استعارة 
بالکناية عنالهم و«ااربقة) استعارة تخييلة » وعلى التقدير بن يكون ترشيحاً . 

والظاهرأن القصود من هذا الكلام هوالاشارة إلى' وجه إلحاق الباب الحادی عذر 
بمختصر المحباح » وو الفاء » للتفریع على ماسبق . وحاصله أنه لیا ثبت وجوب معرفة 
الاصول المذكورة بالدلیل ثبت أنه لابدّ من إبراد تلکک الأصول مع أدلتها حتى حصل 
معرفتها » لاستازام جهلها الخروج عن ربقة المؤمنين . فوجب الحاق هذا الباب بذلكك 
الکتاب حتی يكون مشتملا على ما یتوقتف عليه الانتفاع بأصله من العبادات » فعلی" هذا 
قوله «مالامكن . . .» من قبيل وضع المظهر موضع المضمر» للتتنبيه على وجه النفرع مع 
المبالغة وزيادة التمكين . ویویده اختيار ظاهر مشتمل على ماهو تكرار لا سبق حسب 
المعنى مع التعبير عن عدم الصحة بعدم الامکان . و انیا حص وجوما هنا بالمسلمين مع 
انها واجبة على جميع المكلفين كما صرح به سابقاً ۰ تعريضاً على المخالفين باهم مع کو نیم 
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مسلمین خوارج عن ربقة المؤمنين ودواخل فى نارجهنم خالدین . 

ولهذا قال : واستحق العقاب" الد الم" . 

وتفصيل الكلام فى المقام آنهم اختلفرا فى أن الاممان عبن الاسلام اوغيره : 
فعند بعضمم هوعينه وعندالمحققین غيره واخص‌منه ‏ إذ الاسلام هو تصديق الى (ص) 
فما علم مجيئه به ضرورة بالقلب واللسان . والامان هوهتا التصديق مع العارف الخمس 
الأصولية بالدلیل وهوالختار عند المصنتف 

آما القول بان من محصل له‌العارف الأصولية بالدلیل عاد فى التار ومستحق" 
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للعقاب الام فلظواهر التصوص الدالة على ذلكك » مثل حدیث : « ستفرق امتی 
على ثتلاثئة وسبلعيين فراقه كلهم فی‌لتار إلا واحدة"» وحديث :هل" 
أهال ب E‏ سفينة وحم کا هو المشهور. 

أسالقول بأنّه خارج عن الاعان فلاتتفاق الفرقة الناجية على ان" المؤمن بالعنی 
الأخص لايكون علدا ىالتار » ولاخنىان هذهالادلّة طنبّات لاتفيداليقين بالطلوب . 

واستدل بعض الشسارحين عل‌الدعی‌ااشانی بأن الابمان هوالتتصديق القالى والتسانی 
بکل"ماجاء به الشبمى وعلم مجيئه به بطريق تواترئ» والجاهل بالأصول الخمس ليس 
مصدقاً بذلكث» وعلى الأول بان" استحقاقالإّواب موقوف على الاتمان» وقد ثبت اه 
غيرمؤمن فلايكون مستحقأ لواب » وکل من‌لایستحق اواب بستحق العقاب‌الدام 
ضرورة أن " الکلف لاخلوا عن حد الاستحقاقين قطعاً . 

وفكلا الدلیلن نظر : 

ما الأول فلان” ثبوت التّواتر فى حميم الأصول الخمس عنوع . 

وأمافى الثانى فلانًا وان" سلّمنا ان" الجاهل بتلكث الأصول ليس مؤمنا وان" 
استحقاق الثواب موقوف على الاعان » لكن لانسلم ان المكاتف لاتخلوا عن أحد 
الاستحقاقين داماً بل لامخلو عن آحدهما فى الجملة » وحينئذ لايازم من انتفاء استحقاق 
الشواب استحقاق العقاب الدام بل استحقاقه فى الجملة على مالا نى! 
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۷۸ مفتاح ااباب 


وقد رتبت هنذا لباب «الواو ؛ [ماللعطف على ما یتضمنه الکلام الستابق 


أى فالحقت الباب الحادی عشر لمختصر المصباح وقد رتبته عتلى' سبعة فتصول . وإمنا 


للحالية الاستیناف . 

و«الترتيب» فى اللغة جع ل کلژیء فى «رتبته» و فى الاصطلاح جعل الأشياء 
التعددة بحيث يطلق عليها اسم الواحد» ویکون لبعضما نسبة إلى' بعض بالتقدم والتأخير. 
والتبادرهوالعی‌الاصطلاحی » لکن لاشتال العنی‌اللغوی على الدح يستدعى حمل الترتيب 
عليه . وعلى التقديرين لابد مناعتبارتضمين أوتقدير فالكلام حتی يصح التعدية ب «علی» 
كا هو مشہور بين المحصلين . وحمل الترتيب على معنى آخر غير مشهوركالتفريع وان 
كان مصححاً للتعدية ہا لكنه لامخاو عن بعد کا لاحنی , 

واسم الاشارة إشارة الى الرتب الحاضرف الّذهن على التحقّيق سواء كان الباب عبارة 
عن الألفاظ المخصوصة الدّالّة علىالمعانى المخصوصة على ما هوالختار من المعانى الشهور . 
فى اسماء الکتب واجزاما ؛ أوغيرها . وذلکث للتنبيه على کال وضوح ذلكك اارتب حتی 
كانه محسوس بصر. وصيغة الفی حمولة على ظاهرها ان | رید الترتيب الذ هنی» وعلى 
التجوز إن ا رید التر تيب الخارجى : اللهم الا ان تکون الیباجة الحاقيئة . 

نم وجه الترتيب على الفصول السبعة ان" الأولى تقدم إثبات الّذات على إثبات 
الصفات والأفعال» وتقدم الصتفات على الأفعال» وتقديم الصّفات الب وتية على السلبيّة» 
وتقدم الأفعال العامة الثابتة فى النشأتين اعنى أحكام العدل على الخاصة باحدیلهیا أعنى 
أحكام النبوة والإمامة وا معاد وتقديم الاولين على الشنالثة » وتقدم الأولى علىالثانية» کل" 
ذلكك للتقدم بالّذات آوبالشرف اوبالزمان» كا لانخنى! على من‌تأمل وألق المع وهو 
شهید . 


بات راجب اجنود 

أى فبيان ثبوت ماصدق عليه مفهوم الواجب الوجود؛ بمعنىان ماصدق عليه هذا 

المفهوم موجود فالخارج؛ ولاح ان هذا التصدیق موقوف على معرفة مفهوم الواجب 
الوجود لکونه ظر فا مهوم لمکن الوجود معت مات دليله » وا[ یتضحان 
غاية لاتضاح بعد معرفة مقابلهیا اعنى مفهوم الممتنع الوجود » إذ الأشياء إا تعرف 
بأضداد ها » فلذا ین المصتّف الفهومات الثلاثة قبل الشروع ف القصود . فقال : 
فقول : کل معلقلول وهو ف الاصطلاح الشبور ماحصل صورته فى 

ذات العقل » ويقابله الحسوس والخیل والوهوم وقد بطلق وبراد به مایقابل الحسوس 
بإحدى الوا الظاهرة وقد يطلق وراد به العلوم مطلقاً وهوماحصل صورته عند 
الآذات الجردة وهو الراد هیلهنا: وتفسيره بالصّورة الحاصلة ف العقل کا وقع ف بعض 
الشروح ليس على ماينبغى. ولامخنی ان لفظة ر کل » هيلهنا لم تقع موقعها لانها لاحاطة 
الافراد والتقسيم نت يكون لامفهوم › الهم إلا أن" يقال ذکرها للتنبيه على کون التقسم 
حاصراً »ما انها قد بذ کرق‌العریفات للتنبيه على کونها جامعة اومانعة . فلوقال : والمفهوم 


(ماآنیکون واجب الْوجود في‌التخار ج لمذ انه وَإمنًا أذيكون ممکن الوجود 


۱ 


5١ 


٠م‏ متا الباب 


فى الخارج لذ اته » وس ان بكون ممتدع الوجود ف‌الخارج لذ انه » لكان أظهر 
وأولى » كا لاعنى . 

و انیا قيد الوجود بقوله وى الخار ج امع ان المتبادر من الوجود هو الوجود 
در عاد لمر عدي مج نس بالقياس إلى الوجود الخارجی إلى 
الأقسام الثلائة » و إلا فالوجوب والامكان والامتناع كيفيّات لنسبة المحمولات الى 
الوضوعات » سواءكان المحمول نفس‌الوجود الخارجى أوغيره من‌الفهومات . 

ثم الشهور ف‌تفصیل هذا التقسيم ان" المفهوم ان كان ذاته مقتضياً لاوجود فهو 
الواجب لذانه » وان كان ذاته مقتضباً للعدم فهر المتنم لذاته » و إن" لم يكن ذاته مقتضياً 
لشیء منها فهو المکن لذاته 

وفيه نحثان : 

الأؤل» ان هذا التقسم لام على مذهب الحكماء من ان" وجود الواجب عينه 
وهوالمختار عند أهل الحق من الفرقة الناجية ضرورة ان" الاقتضاء يقتفى الغارة بن 
المقتضى والمقتضى'. فالواجب على رمم تخرج عن قسم الواجب لذاته ويدخل ىقسم 
الممكن لذاته . 

وقد يجاب عنه أن هذا التقسم الشىء بالقياس الى الوجود والعدم » وذلکث 
لايتصور ! لافعا له وجود أوعدم مغاير ام را حارج ل انعم 
وأما الواجب تمعبى مايكون ذاته مقتضياً لوجوده فهو داخل ف المقسم ف فى بادی ال رآی 
وان لم يكن متحققاً فنفس الأمرء بل التحقيق يقتضى امتناعه. والتقسم المذكور انما هو 
بحسب الا حال العقلى لا سب نفس الأمر . 

و برد عليه انه لاحى! على المنصف ان الغرض من هذا التقسيم حصیل مفهوم 
الواجب لذاته التفر ع عليه إثباته وحواصه » واذا كان الواجب خارجاً عن المقسم يكون 
التقسم بالحقيقة لغيرالواجب ويكون الواجب المذكور متنعاً» فكيف يثبت وكيف يتفرع 
عليه خواصه ؟ 


اپوالفتح بن مخدوم ااحسیئی ام 


وعکن توجيه الجواب بأن حاصله ان التقسم المذكور مبی" على ما يبدو فى بادی 
الرأى من آن" الموجود سواءكان واجبا اومکنا ماکان وجوده زايداً على ذاته ثم حقق فى 
ثانى الال أن" الواجب الّذی ثبت وجوده بالرهان وفرع عليه خواصه وجوده عين 
ذاته» وماکان وجوده مقتضی ذاته ممتنع الوجود فى الخارج » فکانه تساعو ا ففأول الامر 
إلى آن تبین حقيقة الحال فى المآل» وأمثال ذلك كثيرة نی کلام الحکماء کا لاخی على 
من تنبع کلامهم ۱ 

وربا جاب عن اصل السوال بأن الراد من اقتضاء الذات للوجود اقتضاژه 
لحمل الوجود الطای عليه مواطاة" آواشتقاقا وکذا الراد من‌افتضاء الذات للعدم اقتضاژه 
لحمل العدم المطلق عليه کذلکث . 

وأورد عليه انه يلزم على هذا أن" يكون الوجودات الخاصة للممكنات واجبة 
لذوائهاء ضرورة ادها تقتضى حل الوجود الطلق علها مواطاة . 

أقول : فيه نظر: لان الراد من الاقتضاء الام الضّرورى كنا هوالمتبادر. ومن‌الیین 
ان" لكك الوجودات الخاصّة لانقتضى حمل الوجود المطلقعلبها اقتضاء تام ضرورياء لان 
افتقار ها الى علاها يستلز م افتقاره الى تلكث العلل : فلا يكون اقتضاؤها له تاما ضرورياء 
على آن" أصل الاقتضاء أيضا فى معرض النع فلا تغفل . 

وعکن‌آن" يجاب من أصل الاشكال بان" حاصل التقسم ان الشى' إما ان يكون 
موجوداً لاباقتضاء الغير وهو الواجب لذاته : وإما أن يكون معدوما باقتضاء الغبر وهو 
المتنع لذاته . وإما ان يكون موجودا ومعدوما باقتضاء الغغر وهوممكن لذاته على نحوما 
قالوا ان" احوهرقام بذاته ععی آنه غرقام بغيره . وعلى هذا لاغبارعلیه. الا انه لامخلوا 
عن شوب تکلف . 

البحث الشانی فى ان" ذلکث التقسيم غيرحاصرء لجحواز آن" یکون الّذات مقتضیا 
للوجود والعدم معا فالاقسام اربعة لاثلاثة 


وأجیب عنه بان" هذا الاحمال مضمحل" بادنى التفات من بدمبة العقل 0 ضرورة 


۲١ 


۳۱ 


AY‏ مفتاح ااباب 


ان" الشبى* لوكان ذاته مقتضيا للوجود والعدم معا يلزم اجماع التقیضین قطعاً » ومثل 
هذا الاحهال لا خرج التقسم ع نكونه حصراً عقلیا جزم العقل فيه بالاحصار بمجرّد 
ملاحظة مفهومه . 

أقول : فيه نظرء لان الحصر العقلی سواء كان معنى الحصرالداير بين ای 
والاثبات» اوععی مامجزم العقل بالانحصار عجرد ملاحظة مفهوم القسمة لابد أن يكون 
بدميا ولا صرفا کا حقّق فى محاله » ومن البیتن ان" مثل ذلکث الاحهال مخرجه عن هذا 
لان بطلانه موقوف على استدلال اوبيّنة کا لاحن . نم » عکن آن يجاب بأن” هذه 
القسمة لايلزم ان یکون عقليّة بليجوز أن یکون قطعيّة اوإستقرائّة» والاحمال ال کور 
لامحرجها عن ذلكك . 

ولقائل أن يقول : هذه القسمة ليست بحسب نفس الآمر ولا لخرج عن المقسم 
المتنع لذاته » ضرورة انه غير متحقق ف نفس الأمسرء بل إن هى محسب الاحيّال 
العقلى فى بادى الرأى ؛ وحينئذ الاحمال الذ كور خرجها عن الحصرمطلةا » إلا ان يقال 
تلكث القسمة إن باعتبار الوجود الخارجى والعدم الخارجی» ولاشکتث ان المتنع الوجود 
ف‌الخارج وان لیکن متحقتقا ف‌الخارج لكنه متحقق نفس الأمر» فلواعتيرت القسمة 
بحسب نفس الأمر مخرج المتنع لذاته لاف الاحیال المذكور . نعم لواعتبرت القسمة 
بالقیاس الى الوجود المطلق والعدم المطاق كنا يدل عليه تمثيلهم للممتنع لذاته باجهاع 
النقیضین وشریکث الباری لا بستقیم| حصر مطلقا 

مم نقول لايبعدان يقال ليس الراد من‌اقتضاء الّذات للوجود اقتضائها له فقط. 
وكذا ليس المراد من اقتضاء الذات للعدم اقتضاما له فقط » فالاحمال المذكور مندرج 
ف‌قسمی الو اجب والمتنع . نعم » يلزم احمال التتداخل بين الأقسام فى بادى التّظر وهذا 
لایقدح ف الحصر العقلى اذى هو منع الخلو بل فى منع ابشمع » و انم القادح فيه احیال 
الواسطة فلا اشکال . 

واعلم ان" قوله «ذاته » فى القسم الأول للاحتراز عن الواجب لغيره وهو المکن 


ابواافتح بن معخدوم الحسینی ۸۳ 


الوجود» وف القسم الثّالث للاحتراز عن الممتنع لغيره وهوالممكن العدوم» وا فى القسم 
الثانى فلبيان الواقع رعاية لوافقه قسميه لما قق من انه لاامكان بالغر . 

ثم اعلم انهم اختلفوا فى علّة احتیاج الممكن الى المؤثر فذهب الحکماء الى انها 
الامکان وحده وبعض المتكلامين إلى آنها الحدوث وحده و بعضهم الى انا الامكان 
مع الحدوث شطرآ؛ وبعضهم الىانتها الامكان مع الحدوث شرطا. ومن هيلهنا تری‌الحکماء 
يستدلون على ثبوت الواجب المؤثر فالعالمبإءكان الأثر » وتری‌المتکلنمین يستدلون على 
ذلكك محدوث الأمر ما محدوث الجوهر أو بامكانها مع الحدوث كا هوطريقة الخليل - 
عايهالسّلام - حيث قال : رتلا آحب الافلین» وإمًا حدوث الأعراض أو إمكانها معه 
كا هوطريقة الكليم حيت قال : « زیی الد ی أعاط ىكل شی له 2 هسدئ» على 
ماقيل. والأثرعلىكل” تقدر ما آفاق” أوأنفسى »كما أشير اليه فى قوله تعالى : «ستريئهم' 
آباتتا فی‌الافاق وفی آنفسهس حتى بسن لهم آنه الحق"». فطريقة الخليل 
آفاقية » وطريقة الکلیم جامعة لقسمین؛ وقول امي رالمؤمنين - علیه‌السلام - : «متن" 
عرف سه فقتد عرف رب » اشارة الى الطريقة اللفسية الانفسية كا لاعى' . 

ولماكان الق المختار عند المعققتین مذهب الحكماء اختاره المصدف و 
استدل" بالامکان على ثبوت الواجب فلذا قال : 


ولا شک فی‌آن" هيا همْنَاء أى فالخارج مَوجوداً» یعی‌ان" ثبوت موجود 


ما فى الخارج بدمبی أوّلى لايشكك فيه عاقل ولاینازعه إلاالسوفسطائرة الذين لااعتداء 
< . ومن البین ان الوجود ق‌الخارج منحصر نی‌ااواجب الوجود لذاته والمکن‌الوجود 
لذاته» ضرورة ان آلوجود لامكن أن یکون ممتنع الوجود لذاته» فان کنان ذلكك الموجود 
واجباً لذ انه فاطو ب وهو ثبوت واجب الوجود اذاته ثابت ون" کان ذلكك 
الوجود ممکتاً افْتتقيرَ فى وجوده الخارجی إلى "وجك موجود یوجد ۵" ای يوجد 
هذا الموجود ذلك ال المکن بالفرورة يعنى ان افتقارالمکن الى علّة موجدة له 


E‏ الى دلیل : وذلکث لأن” المت بان" أحد التساویین لايترجّح على الآخر من 


؟١‎ 


03 مفتاح الباب 


غير مر جح ضروری جزم به الله والصبيان» بل هوه كور فى طبايع الما . وإنما قبدنا 
الوجد بالموجود إذ لوجازكونه معدوماً لم يازم التساسل اذى هو ق‌الامورالوجودة؛ بل 
لم يلزم دورولانسلسل اصلا : لجوازان یکون الوجد العدوم ممتنعا لذاته لاواجبا ولامکنا 
حتى يلزم ما ثبوت الطلوب وم لور أوالتسلسل فإن كان ذلك ا لدُوجد الوجود 
واجباً لذاته فا طلوب ثابت آبضا وان كان ممکناً اقفر إلى مر جد 
موجود آخرای مغاير للموجود الاول . 

فان" کان ذلكك الوجد الثانى هو الممكن الأول" دار أى لزم الدور- من 
قبيل نسبة الفعل الى المصدر - وهو توقف الشىء على مايتوقف عليه عرتبة او يمراتب. 
وان" كان ممیکناً آخرغیرالمکن الاول تسالسل» ای لزم التتسلسل على تقدير عدم 


الإنتهاء إلى الواجب لذاته وعدم العود اصلاء وهوترتب أمور غير متناهية ما وضعا کا 
فى عدم تناهى الأبعاد : وم عقلا بطريق التتصاعد من المعلول إلى العلة وهوالتسبلسل من 
جانب‌العلة ها فیا نحن فيه» اوبطريق التنازل من العلّة إلى المعاول وهوالتسلسل من‌جانب 
العلول » هذا على رأى الحكماء» وأما على رأى المتكامين فهو وجود امور غير متناهية 
سواء كانت مترتبة" أولاعلى ماسيجىء تحقيقه . وكان عليه ان يقول بعد الترديد الثانى فإما 
أن ينتبى الى الواجب لذاته اويعود فى مرتبة من المراتب الى ماسبق ا ويذهب الىغير النباية » 
فان کان الاول فالمطلوب » وانكان الثانى دار» وان كان الثالث تسلسل . 

وهيهنا حث من وجوه : 

الأوّل» ان" الممكن عندالتحقيق مالايكون ذاته مقتضيا للوجود ولاالعدم اقتضائا 
تاما ضروريا» وحينئذ جوز ان يكون ذاته مقتضيا لاحدها بشرط عدى » فلايقتصى 
موجدا مغايرا حتى يلزم الور أوالتسلسل اوالإنتهاء إلى الواجب لذاته . 

التائ" ان" المکن جوز أن" يكون أحد الطرفين راجحا لذاته رجحانا غير 
واصل الى حد الوجوب» ويقع ذلکث الطرف ار اجح بهذا الرجحان الذانی منغيرحاجة 
الى مر جح مغابرء لانه لايازم من‌تر جح آحدالتساوبین من غرم رجحبل يتر جح » الر اجح 


اال 


ابوالفتح بن مخدوم الحسینی Ao‏ 


ولافساد فيه . فعلی هذا ایضا لاحاجة لاممکن الوجود إلى موجد مغابر فلا يلزم شىء 
من الأمورالثلاثة . وقد تصدّی المحققون لابطال هذا الاحتال» لکن ماذ کروه من‌القال 
لاخلو عن ضعف واشکال » فلم نتعرض له محافة الإطناب والاملال . 

التالث ‏ آنا لوسلّمنا ان المکن تاج إلى موجد مغایر له فلانسل أنه محتاج إلى 
موجد موجود » لجواز ان بکون وجوده لازما لماهية ممكن آخرو مترتبا علا من حيث 
هی‌هی منغيرأن یکون لوجودها مدخل‌فیه. وما اتتفقوا عليه من« آن الشتىء مالم یوجند 
لم یوجد» منوع و ن ادعوا البداهة فيه» لجواز ان یفتضی ذات الشیء من‌حیث هی هی 
وجود مک نکا بقول المتکلمون ف الواجب لذاته من أن" وجوده زايد على ذائه . وذاته 
من حيث هی هى تقتضى وجوده اقتضانا تاما ضروریا » والفرق بين اقتضاء الذات 
وجودها واقتضاما وجود غيرها بأن الثانى فرع وجودها مخلاف الأول کم بحت 
لابن له من دليل ولا مخت ان" هذه المنوع الثلاثة واردة على حميع براهين إثبات الواجب 
لذاته » فثباته بالدليل العقلى آمرمشکل جدا کا اشاراليه بعض العارفين . 

الرابع » ان اللازم على تقدير انتفاء الواجب احد الأمور الثلاثة توقتف الشىء 
على نفسه اوالدّور أوالتسلسل . فالأولئ عدم الاقتصار على الأخيرين» الا آن يقال ترك 
ذلكك الإحهال لظهور فساده» حى ان فساد الدور مبیتن بفساد تقدم الشىء على نفسه انا 
سیجیء وهوَباطل" الظداهر ان الضمير راجع الىالتتسلسل وكان التصريح بدعوی‌البطلان 
فى التُسلسل وترك التصرح ما ق‌الدو رمع اه لابد من دعوی البطلان فا معا حى ۳ 
الدليلاشارة الى أن” بطلان‌بالدور بدمبى لاحتاج الى بیان ها ذهب اليه الررازى؛ واختاره 
المحقق الطوسى » حتی كانه لاحاجة فيه إلى دعوى البطلان أيضا مخلاف التساسل . 

ويؤيد تلكك الإشارة ماوقع ف بعض النسخ من قوله بعد هذا الكلام « لان هیع 
آحاد تلكك السلسلة . . .» بدون الواو على ان يكون دليلا على بطلان التسلسل» أواشارة 
الى ان بطلان التسلسل يستلزم بطلان الب ولاستازام الدور التسلسل على ماقيل. وحتمل 
آن" يكون الضمير ر اجعا ال کل واحد من الدّور والتسلسل » أوالى أحدها باعتبار ان" 


۲١ 


۲۱ 


ی في ب حا تس ی مرس ی و ی 
۸٦‏ متاح الباب 


اللازم ف الحقيقة أحد الأمر بن لا کلاهسا > ومن البيّن ان ابطال أحد الأمر بن يستساسزم 
(بطال کل واحد منهیا » ضرورة أن أحد «الأمرين عم من كل واحد ؛ و إبطال الأعم 
يستلزم إبطال الاعص : فکانه قال : واللازم مجميع اقسامه باطل» فافهم . 

أما وجه بطلان الدور والتنبيه عليه فهوأن* يقال إذا توقف اعلی ب عرتبة أو 
عراتب » وتوقّف ب على ا بمرتبة أوممراتب ٠‏ يلزم تقدم کل منهها على نفسه عرانب. 
و تخر کل منبا عن نفسه بمراتب » وكلاهما ضروری البطلان لاستلزامه] اجهاع 
النقيضين وارتفاعه| معا . ولا جعل هذا الوجه تنبيها على بطلان الدّور لادلیلا عليه » 
اندفع ما أوردوا عليه من الإعتراضات والشبه »اذ الماقشة ف التنبيات مالامجدی كثير نفع . 

وم وجه بطلان التساسل والدليلعليه فكثير. آقوبلها وأشملهابرهان التطبيق اذى 
هوالعمدة ف إبطال التسلسل بر يانه فى کل مایدعی عدم تناهیه. وتفربره انه لوتسلسلت 
أمور إلى غيرالدّهاية فحصلت هناك جملتان: إحديلهما مجموع تلكث الأمور الغير المتناهية 
بحيث لایشذ عنها شىء والأأخرئا ماسوى قدرمتناه من تلكث الجملة من‌جانب المبدأ . فينطبق 
الجملتين من مبدأيها بان تفرض الأول من الثانية بازاء الأول من الأول والثانى بازاء 
الثانى » و هلر جرا . فان كان بازاء كل جزء من الأو لوا جزء منالثانية يلزم تساوى الكل " 
والجزء» وان لم يكن كذلكك فقد وجد فىالأواوا جزء لابوجد بازائه جزء فالثّانية» ودذا 
يستلزم تناهى الثانية ويلزم منه تناهى الأولىا لان زيادتها علها بقدرمتناه هوالقدرالمحذوف 
من الأو لى لتحصيلالثانية » والزاید على المتناهى بقدرءتناه متناه بالفسرورة» فیلزمانقطا ع 
السلسلتين معاوقد فرضناهما غير متناهيين . وكلا اللازمين محال قطعا فالمازوم مثله : 

وهذا الدّليل على رأى المتکلمین بجری فى الأمورالغر المتناهية الموجودة مطلقا » 
سواء كانت متعاقبة فى الوجودكا حر کات الفلكية » أو مجتمعة فيه سواء كانت بينها ترتب 
عقلى كالعال والعلولات » أووضعى كالأبعاد » أو ۸ یکن بينها رتب أصلا کالتفوس 
الناطقة المفارقة : فعندهم لايشترط فى بطلان التسلسل إلا الوجود . 

وأما على رأى الحكماء فلا يجرى إلا فالأمورالمترتّة الجتمعة ف‌الوجود فیشرط 


ابوالفتح بن متخدوم الحسينى AV‏ 


عندهم فى بطلان التساسل الترتٌب والإجتاع ف الوجود أيضاء فلهذا قالوا بقدم تناهى 
الحركات الفلكية ؛ والحوادث اليومية » والنفوس الناطقة . 

وقد أورد على الفريقين ان" الدلیل جار ق‌مراتب الأعداد » فیلزم تناها مع انها 
غير متناهية اتفاقاً وبدمة. وأجيب عنه بأن التطبیق انا جری فما دحل تحت الوجود دون 
ما هو وهمى مخض » فإنه ينقطع بانقطاع التوهم . وحاصله أن التطبیق فرع الوجود 
ولوذهناً» وليسالموجود من الأعداد لا قدرا متناهيا . ومايقال منأنّها غيرمتناهية معناه 
آنها لاتنتهى ال حد لایکون فوقه آخرفلا اشكال . وكذا الكلام فى معلوماتالله تعالی' 
ومقدورانه سؤالا وجوابا . ورد بأن" مراتب العدد وان ۸ تكن بتفاصيلها موجودة 
فى الأذهان القاصرة » لکنها موجودة بتفاصیلها نی البادی العالية » و الا يلزم النقص 
ی‌الواجب؛ والحالة النتظرة ى کانها » و کلاهها مهال عندهم. وأيضا ان" کل" واحدة من 
تلکث الراتب متَصفة بصفة ثبوتيّة نفس ‌الأمرمثل کونها فوق مابعدها وتحت مافوقهاء 
فلابد آن" تکون موجودة فى نفس الأمرء ضرورة ان" ثبوت شىء لشیء فى نفس الامر 
یستلزم ثبوت الثبت له فما » ولاخفاء فى ان" التطبیق على الوجه المذكور لایتوقف على 
الوجود فى الخارج» بل يكنى فيه الوجود فى نفس الامرسواء كان ‌الخارج أو الذ هن . 
له الا ان" يقال ان" اكثرالمتكلمين لابقولون بالوجود الذ هی . 

أقول : فيه نظرء أما أوّلا فلانًا لانسلماته لولم یکن عل البادی العالية حیطا مجمیع 
مراتب العدد تفصيلا يلزم النتقص فى الواجب والحالة النتظرة فى المبادى العالية الجواز آن" 
يكون الإحاطة مجميعها تفصيلا متنعا وحينئذ لايل زم التقص ف الواجب » ولا الحالة 
المتتظرة فى تاکث البادی . ويؤيد ذلکث ماقيل ان معنى عدم تناهى معلومات الله تعالى 
انها لاتنتهى ال" حد لابتصور فوقه آخر» لاععی‌ان" مالا نهاية له داخل تحت عل الشامل 
على ان" استاز ام علم المبادى العالية للوجود الذهى منوع . 

وآما انیا فلان اتصاف حیع مراتب العدد بالصفات الثبوتية غربیین ولامبین . 
ولوسلم فیکنی ف ذلکث کونبا موجودة فى الذ هن إحمالاء لان ثبوت شىء لشیء فى نفس 


۱۰ 


۳۱ 


سج يي اي ا ی چ ےر و ر ر 
۸۸ مفتاح الباب 


الامرانا يستازم ثبوت المثبت له فى نفس‌الامرمطلقا » سواءكان فى الخارج أو فى الذ هن 
تفصيلا أو امالا وثبوتها فى الذ هر إحمالا لايكنى ف التطبیق على ماخیی . 

وأمًا ثالثا فلان” الاعتذار المذكور لوتم لت" من جانب ا كثر المتکلنمین النکرین 
للوجود الذ هی مع ان" الإشكال مشترك الورود بين حميع اامتکلمین والحكماء . 

ثم أو رد على الحكماء ان الدليل جار ق الحركات الفلكيّة والتفوس النّاطقة 
البشرية والحوادث اليومية مع أتها غير متناهية عندهم . 

فأجابوا عن الأوّل» بآن مالا مجتمع فى الوجود معدوم قطعا فلا مجری فيه التتطبيق 
کا فى مراتب العدد . 

وفيه انه يكنى ف التطبیق وجود الأجزاء فى الجملة ولو متعاقبة كا لاح ' ٠‏ وطم 
ف التفصى عن الان جواب يفضى ابراده إلى طناب لايايق بشرح هذاالکتاب . وانت 
تعلم ان خلاصته وهی‌اشتراط ارتب جارية فى دفع التقض عراتب العدد» اذلاترتب 
فا آبضا فلا تغفل . 

واعلم انه يتجه على ذلکث الدّليل انا لانسلم انه لولم يوجد بإزاء کل جزء من 
الأو لى جزء من الثّانية يلزم تناهی التاقصة ؛ بموازآن يكون إحدى الج لقن أنقص من 
الأخرئ مع کون کل منیا غیرمتناهية لاب لننى ذلكك من‌دلیل» و دعوی‌البداهة غر مسموعة. 

ثم أقو ل بعد ازوم تناهى النّاقصة لاحاجة الى اثبات تناهى الزائدة بالمقدّمات 
المذكورة .لانه إِنّما محتاج إلى' ذلکث لوكانت الدملة الثانية خارجة عن الأولىا » وأما 
اذا کانت داخلة فہا من‌جانب عدم التناهىكا فما نحن فيه فتناهی‌الناقصة هوتناهی‌الز ايدة 
بعينه » فلاحاجة إلى' ذلکث على مالانخنى' . 

لايقال : إذاكان الإجماع فى الوجود شرطا نیبطلان التسلسل عند الحكماء 5 غ 
دعوى بطلانه فيا نحن فيه على رآیسم > لحواز أن يكون الممكنات المنسلسلة متعاقبة فى 
الوجود لاجتمعة» معان هذا الدّليل واقع على رهم . لانا نقول : اتّفق الحكماء علىان” 
عالّة الحدوث علة البقاء وهواطق المختارعند المحققين » وحینثذ لابد أن' يكون تلكك 


ابوالفتح بن مخدوم‌الحسینی ۸۹ 


الممكنات المتسلسلة مجتمعة فالوجود قطعا. و لژن عطف على مايفهم من‌فحوی‌الکللام كانه 


قال واجبالوجود موجود لانه لاشکث فان هیلهنا موجودا الخ» ولأ نجميع آحاد تلكك 
الساسلة الخ. وإنأأورد دليلين على ثبوت الواجب الوجود لذاته تنبما علىان ادلّة إثبات 
الواجب على قسمين : آحدها مایتوتّف على إبطال الذور » وثانهما مالا يتوقكف على 
ذلكك بل يدل على ثبوت الواجب اولا ثم ينتقل منه الى بطلان القساس لكا سيرد عليكك. 
وف بعض النسخ لان بدون الواو على أن يكون دلبلا على بطلان التساسل . وفيه انّه 
يأبى عنه قوله ئی آخرالکلام , فیکون واجبا فهوالطلوب »كا لا من . جمیع آحناد 
تذكاك السلسله الجامعة لجمیع الممکنات › أى لو م بوجد واجب لذاته 
لكان کل موجود مكنا مستندا ال" ممكن آخخر فيتحقّق هناك سلسلة مر کنبة من ممكنات 
غبر متناهية » فجموع تلکث السلسلة الجامعة لجميع المکنات حیث لاپشذ عنها شىء منها 


موسوذة مک أماكونا موعودة فاون اجر اما بأسرها موجوده قطعا ‏ ومان ود 


یم اجزائه فهو موجود ضرورة » وأماكونها مکنة فلانّها موجودة حتاجة الىاكل” 
واحد من الممكنات التی هی‌أجزاما ؛ والموجود المحتاج وخصوصا الى الممكن مکن 
قطعا » كذا قالوا . 

و عکن آن يقال الكلام مى على فرض انتفاء الواجب لذانه فلابد آن" يكون 
جموع تلكك الساسلة مکنة والا لزم حلاف الفر ض » ضرورة ان الوجود منحصر فى 
الواجب لذاته والممكن . 

و هی-هنا نحث من وجهين: 

الأول : انا لانسلم ان" مجموع تلکث السلسلة موجود لان مابوجد حميع أجزائه تا 
يكون موجودا اذا لم تكن عينية الأجزاء للکل مشروطة بشرط . وم اذاكانت عينيتها 
له مشروطة بشرط فلا يازم من وجودها وجوده لجوازانتفاء ذلکث الشّرط كا فى القضيّة 
و جزاما الار بعة المشروطة عينيتها ها بتعلق الإيقاع أو الإنتزاع بالجزء الرابع اذى 
هوالوقو ع اواللاوقوع . 


۲١ 


۲١ 


تم وک ج ہے و تین مب ی د رھ دو 
۹۰ مفتاح الياب 
وجوابه : ان وجود الكل عين موجودات أجزائه مطلقا بالضّرورة فلا وجه 
لوجود الأجزاء بدون وجود الكل" قطعا > ومنع ذلک مكابرة غير مسموعة . وأم 
حديث القضية وأجزانها فردود بأن” الجزء الرابع منها هوالوقوع أواللاوقوع بشرط 
الإيقاع أو الاتعزاع لاذات الوقوع أواللا و قرع إلا ان الذات والتقييد لما دیا فى 
القضية بعبارة واحدة عد مجموعه) جزثاً واحدا وجع ل الأجزاء اربعة لاخمسة . 
الثانی » ان" ذلكك المجموع ات يكو ن موجودا إذا كانت آجزاسا مجتمعة فى 
الوجود » وآما اذاكانت متعاقبة فيه فلا نسلم کون الجموع موجوداً ولاممكناء واجماع 
الأجزاء فها نحن فيه ممنوع بموا زآن" لایکون علّةالحدوث علّة البقاءکا ذهب اليه بعضهم . 
وجوابه : ان المراد بوجود ذلكك المجموع وإمكانه اعم فق أن يكون رووا 
بوجودات مجتمعة أو متعاقبة » وأن" يكون مكنا باعتبارالوجودات المجتمعة او المتعاقبة . 
ويكق هذا فى إثبات الرام إذ لاخفاء فى ان" الوجود المي كب حتاج إلى المؤثّر باعتبار 
مجموع وجودات أجزاثه » سواء كانت مجتمعة أومتعاقية . على أنه يجوز أن يكون هذا 
الإستدلالعلى رأى الحكماء القائلين بأن” علّة الحدوت عل ةالبقاءكا هوالحق” . واذاكان 
مجموع آحاد تلكك السلسلة ممكنة . 
فتشتر له أى تشارك تلكك اجميع مع کل واحد من آحادها. وحتملان يكون 
اورا مجموع الجمبع والآحاد وحينئذ يكون الإشتراك على ظاهره أى يشترك 
جميع الاحاد. و کل" واحد مب فى امعناع اللوجود بذ انهتا إذ ل وكانت موجودة 
بذاتها لكانت واجبة لذاتها » هذا حاف . ويتجه على املازمة بعض النو ع السَابقة 


سا س 


فتذ کر . فلا بد لها من" موجد أى موجد موجود لیتفر ع عليه قوله « فيكون 


واجبا بالضرورة». وحذا مبنی علىأن كل مکن تاج ال" موجد موجود . وقد عرفت 

ما فيه فلا تغفل , خارج ها بالضرورة وذلكك لأر" موجد المجموع لولم يكن 

خارجاً عنه لكان اما نفسه اوجزء من و کلاها باطل» فتعين ان يكون خار جا عنه . 
ام بطلان الأول 4 فلان" مول الكل" لو کان نفسه من حيثث هوهویاز م أن یکرن 


اپوالفتح بن میخدوم الح نی ۹۱ 


واجبا لذاته» وقد ثبت انه ممكن »هذا خلف» مع انه مستلزم للمطلوب» ولوكان نفسه 
من حيث انّه موجود يلزم ما تقدم الشىء على نفسه وإماكون الشرء موجودا بوجودين 
فصاعدا. ضرورة تقدم العلّة من حیث الوجود علىالمعاول بالوجود. وهذا توضیح»افیل: 
و ان" العلّة التكامة للشیء لوكانت نفسه لكان واجبا لذاته لاممكنا » . 

وأممًا بطلان الان » فلان موجداً لکل" موجد لكل" جزء من اجزائه وا لالم يكن 
موجدا للكل” بل للبعض » فیلزم کون ذلكك الجزء علة لنفسه ولعلله . 

وهیلهنا أنحاث : 

الأول . انه إن" آرید بالوجد الفاعل مطلقا فلانسلم ان " موجدالکل" موجد لكل" 
جزء منه محوازأن" یکون الفاعل فإ جاده محتاجا الى شىء لایستند إليه» وإن ريد الفاعل 
الستقل" فالتأتبر ععنی مالاستند اللول إلا إليه أو إلى ماصدر عنه فلا نسم ان" الممكن 
لابد له من فاعل مستقل" فى التأثير هذا المعنى . 

آقول : مك نأن جاب عنه بأن الراد هوء‌طلق‌الفاعل کناهوالظا در . ولابد أن یکون 
فاعل الكل" فاعلا لكل" جزء منه » بناء على ان" وجود الکل" عبن وجودات الأجزاء » 
فلوم يكن مفيد وجود الكل مفيداً لجميم وجودات الأجزاء م يكن مفيداً لوجود الكل 


ضرورة ان" مفيد الشىء مفيد لما هوعينه» إلا ان" فيه ما ستعرف عن قريب . 


التای : انه إن آرید بکون موجد الكل موجدالکل جزء منه بعیئه ) منعناه الجواز 


أن' يكون موجد الكل جموع موجدات الأجزاء لاموجداً لشىء منها اصلاء کا اذاکان 
موجد بعض الأجزاء غبرموجدا للبعض الآخركا فما نحن فيه. وان" أريد ان موجد الكل 
اما عبن موجدكل” جزء منه أومشتمل عليه فلا نسلم ان" موجد الكل لوكان جزئه 
بلزم کون ذلك الجزء علّة لنفسه ولعادً. ل+وازأن' يكون موجدالكل مجمو ع موجدات 
الأجزاء على سیبل‌التوزیع وهوهيلهنا ما قبلالمعلول الآخير. ولاحذور فیی لانه لا کان 
وجود الكل" عبن وجودات الأجز زاء قطعاء ولافرق بين الكل والأجزاء إلا باعتبار ان" 
ما لوحظ فی الثانى بدفعات لوحظ فى الأول دفعة واحدة »كان موجدات الأجزاء 
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۲١ 
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۲١ 


حا ل E‏ ریگ رت کم 
q۲‏ مفتاح الباب 


كافية فى وجود الكل” ولاحاجة له إلى موجد آخر ضرورة . 

وأمًا ماقيل ان لكل واحد من تلكث الأجزاء موجدا «تقدما على ما قبل العلول 
الأخير » فهر أو ليا بأن يكون موجداً للکل . ففساده ظاهر» لان ماقبل المعلول الأخير أو لا 
بان يكون موجداً للكل” لاه الموجد للجميع اجزائه توزيعا مع أنه أكثر اشتالا على علل 
الأجزاء > وكذا الكلام فیا قبل المعاول الاخر ) وهکذا . 

الشالث : ان ذلكك الدليللوتم” جميع مقدماته يلزم تعدّد الواجب بلعدمتناهيه » 
لان" الجموع الرکّب من جميع المکنات الو جودة والواجب موجود مکن لاب له من 
موجد» وموجده لايكون نفسه ولاجز ثه لماذ کر بعينه فلا بد آن" يكون خارجاء والموجود 
الخارج عن حميع الممكنات والواجب واجب آخر وهكذا ٠‏ وكذا الكلام فى المركّب 
من الواجب ومعلوله الأول کالعقل الأول » فان موجده ليس نفسه ولاجزئه ولاممكنا 
آخرء فتعيّن أن يكون واجبا آخر» وهكذا , 

لایقال : امكان الرکتبات المذكو رة انیا هوباعتبا رأجزامها الممكنة» وأما الأجزاء 
الواجبة فلا دخل‌ها فى إمكان تلكك الرکتبات» فالمکن بالحقيقة هوتلکث الأجزاء المکنة 
وموجدها الأجزاء الواجبة فلا مخذورء مخلاف مانحن فيه » فان" اجزاء السّلسلة المفروضة 
مکنات صرفة . ۱ 

لانانقول . الرکب من حيث هو مرکب مکن » سواء کان مرکتبا من‌المکن آولا 
حتی ان الم رکب من الواجین مکن > و کذا الرککب من المتنعین ؛ إذ التتحقيق أن“ 
الشرکیب مطلقا يستلز م الإمكان ال آنی ومذاحکو | بان البساطة من لوازمالوجوب الذانی. 

نعم ؛ عکن آن" يجاب بان الر کّب من الواجب والمکن و إن كان مکنا لکن 
لاحتاج ای" موجد يفيد الوجود انفسه» بل يكفيه مايفيد الوجود لحزئه الممكن, لاف 
الممكن اار كب من المکنات الصرفة اذ لابد من موجد يفيد الوجود انفسه بالفّرورة. 

الرابع : انهم جعلوا هذا الدايل من الأدلّة الغير الفتقرة ال ابطال الدور 


والتسلسل . 


ابوالفتح بن بخدوم الحسیتی ۱۳ 


وما ذکرفیه من ان" موحد الكل" لوكان جزئه يلزم کون ذلکث امحزء علة لنفسه 
ولعله پتضمن إبطال الدور قطعا. 

وأجيب عنه باه يكنى ق‌بطلان کون الجزء موجداً للکل لزوم کونه عاة لنفسه» 
وأمنا لزوم کونه علة لعلله فاا ذکرتبرعا؛ لالتوقاف الطلوب عليه . 

اقول : عکن‌آن يجاب عنه بان الراد منعدم افتقار هذا الدلیل إلى' إبطال الور 
والتسلسل عدم افتفاره على کل" منهما على معنى رفع الامجاب الکلی لاعدم افتقاره إلى 
ابطال شىء منیا على معن ىالساب الكلى» إذالقسم القابل هوالدلیل الفتقر إلى کل منهیا. 
وأيضا جوز أن يكون المراد بطلان کون الجزء علّة لعلله بطلانه لامن حيث انه دور 
بستلزم تقدم الشی" على نفسه ؛ بل منحيث انه يستلزم توارد العلتين الستقلّتی على کل" 
واحد منالأجزاء الغير المتناهية » ضرورة ان" لكل" واحدة من علله علّة مستقلّة أخرئ 
على' ما فرض » على أنّه فرق بين الدّور و کون الشىء علّة لعلله ولوبالاعتبار فليتامّل . 
و إذا كان موجدالجميع خارجا عنه فکنون واجباً بالفرورّة ‏ إذ الوجود الخارج 
عن حميع الممكنات واجب لذاته . 

واعترض عليه بانّه إن" | رید بتلكث السّلسلة الجامعة لجميع الممكنات بحيث لايشذ 
عنها مکن اصلا فهی غير لازمة من الکلام الستابق » وان | رید مها السلسلة الجامعة 
لجميع المکنات المتسلسلة المذكورة فالوجود الخار ج عنها لايلزم ان یکون واجبا لذانه 
بل جوز أن یکون مکنا آخر . 

وأجيب عنه بأنّا ننقل الکلام الى ذلکث المکن » فیحصل هناك سلسلة أخرئ 
موجدها اما واجب لذاته أوممكن آخر» وننقل الكلام اليه وهكذا » فا آن" ينتبى إلى 
الواحب لذاته أوحصل هناك سلاسل غيرمتناهية» فجموع السلسلة المشتملة علىتلكك 
السّلاسل الغير التناهية جامعة لجميع الممكنات محیث لایشذ" عنها مکن أصلا والخارج 
عنها لابدأن يكو ن واجبا لذاته وهىالمراد بتلكث الستلسلة الجامعة لجميع تلكث المکنات» 
إذ الكلام بالآخرة ينجر اليه . 


۹ مفتاح الباب 


أقول :لابازم أن يكون تلكك الساسلة المشعماة على جميع تلكث الستلاسل ال تسبةالغیر 
المتناهية أدضا <امعة جمیع الم كنات حیٹ لایشذ عا مکن أصلاء نو ازان يكون الخارج 
عنها مکنا آخيرأيضاء ولو نشل اكلام آخراً الجمو ع المركبات الموجودة الغبر التناهیة‌عین 
لایشذ عنها مك ن أصلا فلا يلزم أن یکرن بين حميع آجز انیا رب لجواز أن" يكون بعض 
أجز اما غير مستند إلى بعض آخ رأصلت فلايكون هناك تسلسل باطل‌علی رأىالحكواء. 
ولابدل هذا الدايل على بطلان التسلسل اصلا » وطذا اخذوا التر تب بن أجز اء تلکی 
السلساة ولم برددوا من أوّل الأمر ف جموع ال .كنات المو جودة بحيث لایشذ" عنها مکن 
آخرموجود. لا آن" يقال انما ننقل الكلام آخرا الى السّلسلة المشتملة على حيع السّلاسل 
المرتبة الغمر المتناهية» والموجود الخارج عنها وان" جاز ان يكون مکنا آخر لکن لاجوز 
ان يكو ن الوجرد الخارج عنبا الوجد ها مکنا آخر وا لاحصل هناك ساسلة آخری غير 
متناهية فتکون داخلة فى تلكك ال زار المفروضة ضرورة آنّها فرضت مشتملة على جميع 
السلاسل المترتسبة الغر التناهية ؛ فحينئذ لابد أن" يكو ن موجد تلکث السّلسلة المفروضة 
واجبا لذاته . الکن علىهذا یکون الراد بوذ «الوجود الخار ج عز میم الممكنات واجب 
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لذاته ¢ ان" الموجود الخارج عن جميع الممكنات الوجد ۳۹ واجب لذائه بقرينة ان" الکلام 
ف موجد ها فلا اشكال . 

نعم لو قالوا : «الوجود الخارج عنجميع المکنات واجب لذاتهأو مستلزم له لكان 
أولى' 4 لحواز آن" یکون موحل تلك الساسلة مکنا آخر تنلا إلىا الواجب اشداء 
أو بواسطة أوم ركبا من الواجب وممكن آخر أو مک آخر مستنداً الى هذا ال رکب كنا 
لای وهوالمطلوب . 

أور د عليه ان" ثبوت الواجب على تقدر عدم ثبورّه يكون حلفا لانها على تقدبر 
نقيض المطلوب لامطلوبا » كانه قیل عدم ثروت الواجب يستلزم ثبوته فيكون محال 
ضرورة ان ما كان مستلزما لنقيضه كان حالا فيكون ثبوت الواجب ین : 

وأجيب عنه بأن” الحال كا ذ كر : لكن‌الخلف اللازم قد يكون عبن المطلوب 


ابوالفتح بن مخدوم الحسینی ۹۰ 

ولذلکک يقال : هذا خلف » ومعذلکث هومطلوبنا . 

آقول : ذلکث الاشکال تا یتجه لوقرر الیل بطریق الخلف » وعکن تقربره 
بطریق‌القیاس الاستثنانی مع وضع المقدّم بآن یقال إذاكان هیلهنا موجود فالواجب ثابت» 
لکن‌هیلهنا موجود. فالواجب ثابت . اما وضع القدّم فظاهر » وأما الملازمة فلاته إذا 
كان هیسهنا موجود يلزم ما کونه واجبا وم استناده ليه بواسطة أوبغير واسطة ولا 
الدور اوالتسلسل » وعلى کل تقدير يلزم ثبوت الواجب . أمنًا على التقدير الأوّل فظاهر 
وأما على التقدرن الأخيرين فلاته یستلزمان وجود سلسلة غيرمتناهية مشتملة على 
جنيع المکنات قطعاً وتلکث السلسلة ممكن موجود لابد ها من موجد موجود خارج عنها 
وهوالواجب » فیلزم ثبوت الواجب على کل تقدبر» وهوالطلوب . 

وعلىهذا الاشکال على انّه عکن أن" يقال ااراد بقوله «هوالطلوب» انه الطلوب 
الذى فرض‌نقیضه باطلا فيكون الطلوب حقا فتفطن . هذا تقر برالکلام عل‌تقدیر کونه 
دلیلا برأسه على ثبوت الواجب لذاته كنا هوالطلوب وام تقريرالكلام على ' تقد ر کونه 
دلیلا على بطلان التسلسل فبأن يقال التسلسل اللازم هیلهنا باطل» لان کون الواجب 
لذاته موجداً لتلکث الساسلة يستازم انقطاعها ۰ قطعاً إذ الواجب الموجد ها ان لم يوجد 
بعض آحادها لم يكن موجداً لها ضرورة ان موجد الكل لابد أن يكون موجداً لبعض 
أجزائه وان كان موجداً لبعض آحادها فلاب آن" ينقطع السلسلة عنده و الا لزم 
توارد العلّتين المستقلّتين على معلول واحد . 

وأورد عليه ان" هذا انا يلزم إذاكان لكل واحد من آحاد السّلسلة علّة مستقلة 
فى تلكك السلسلة» وأمنا إذا لم يكن كذلكك فلا يلزم ذلکث لحواز أن يكون موجدكل” 
واحد من آحادها هوالواجب مع مافوقه من العلل » فلا يلزم بطلان التسال مطلقا . 

ويمكن آن يجاب منه بأن” المفروض ف تلكك السلسلة أن' يكون لكل" واحد من 
آحادها موجداً فها فلو کان الواجب موحداً لشىء »| يازم توارد العلّتين الفاعلتين على 
معلول واحد ؛ ولاشکث انه يستلزم توارد العلتین الستقلّتین على معلول واحد » 
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۹۹ ص ا 
۹٦‏ مفتاح الباب 
لل سس حيصي ص ا 
/ 1 ان" هذا الدليل إن بدل" على بطلان التسلسل : ف العلل الفاعلية أوالمستقلة دون العلل 
مطلقا و لاحذور فيه » لانه کا لار بطل التسلسل فى المعلولات جوز أن" لابطل الدسلسل 
۳ العلل ملق اء على ان" المقصود هيه نا ابطال التسلسل ی الملة . وم ابطاله مطلمًا 
فات| هوبادلة أخرئ 
وقد جاب بأن' المفروض ف الستالة المذكورة أن یکون لكل من واحد آحادها 
علة مستفلة فپ فعلى هذا باز م توارد ااملتن اذستقلتن على معلول واحد طعا . 
وفيه نظرء لان العلة المسئئلة لالجب أن تکون موجودة. فلوکان الکلام السابق 
2 العلة ١‏ المستملة لا للممكن 1 محصل هناك سلسلة SY‏ عن سالسلة غير متناهية و وجوده 3 
فلا بل ۰ 
فان قلت . الحكم ببطلان التسلسل فما سبق كان مقدمة ادلیل إثبات الواجب » 
فلو كان و ۹ لان میم آحاد تاک الا اسلة ( الخ دليلا على هذه المخدمة و من مقدماته 
[ثبات ١‏ الَو واجب حيث قال , فیکون ن واحباً بالضرور ة»يازم الدء ور و الصادر ة على ا مطلوب ۰ 


فلت . عکر ن تقریر هذا الدليل بآن التسلسل مستازم لوجود سلسلة جامعة ديع 
الممكنات ووجود تلكك الساساة «ستازم لوجود الواجب المؤدّر فما » ووجود الواجب 
اللو رفا مستازم لانقطاع السلسلة على ٠اعرفت‏ بيانه : فيكو ون وقو عالتدساسل مستازما 
لانتغاژه . ضرورة ان الستازم للمستاز م ااشیء مستلزم لذلکث الشیء » وماکان وقوعه 
مستلزما لانتفائه (» يكون باطلا قطعا ٠‏ وعل هذا ای قوله,فيكون واحبا بالفرورة» 
أن" بکون إئبات الو واجب من مقدمات دلبل ابطال الہ اسل حتی بستار م م الصادرة على 
ااطلوت نم لواکتنی فى موجه تالک السا لله بكونه موجدا خارجا عنا ۱ وم يتعرض 
یکونه و با کی ابطال الاتسلسل وسلم عن توم الدور . وهذا أيضا يؤيّد أن" یکون 
قوله « ولان" » بالواوالعاطفة دايلا ان رعلی إثبات الو اجب على وفق ما اشتهر فيا بيهم ) 
على ما لاعن 


أقول: عکن أن يستدل على بطلان التسلسل المذكور بأن يقال حميع آحاد #لکث 


ابوالفتح بن میخدوم | تسش ۹۷ 


السلسلة الجامعة ممكن موجود لاب له من موجد» وموجدها لامجوز أن' يكون نفسها ولا 
جزما لا بینا سابقا ولاخار جا عنهاء ول لابازم توارد العلتن الستقلّتن على معلول واحد 
قطعا » فیکون الدّسلس ل الستازم لوجود تلکث السلسلة الجامعة باطلا بالضرورة . 

آویقال لامجوزأن" یکون لتلكك الستاسلة موجداً اصلاء والابازم توارد العلّتينالمستقلّتين 
على معلول واحد» سواء كان ذلكك الوجد نفسها آوجزء منبا آوخارجا عنهاء لا تفرر 
أن موجد الكل لابد ان يكون موجداً لكل" جزء منه فیکون التسلسل الستازم لوجود 
تلكك الساسلة باطلا قطعا . 

أويقال لو كان لتلکث الساسلة موحد سواء کان نفسها آوجزء منها أوخارجا عنها 
يلزم انقطاعها قطما » لان ذلکث الوجد لابد أن' یکون‌موجداً لكل جزء منهاء فلا 
عالة يكون موجداً لبعض آحادها محيث پلزم الانقطاع عنده لما عرفت آنفاً . 

و أيضا بمكن أن' يستدل على ثبوت الواجب بان جموع الممكنات الموجودة معا 
أو فى الجملة مکن موجود قطعاء فلاب من موجد. وذلكك الوجد لاعکن‌آن" يكون نفس 
ذلکث المجموع ولا اجزائه فلاب آن" يكون خارجاً عنه؛ والوجود الخارج عن جميع 
المکنات الموجودة واجب لذاته كا لانخى'. 


افص الثانى 


فی 
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إثبات صفاته اللسوتيسة 


وهی صفات تمان : القدره وااعلم والخحيلوة والإرادة مع الكراهة والإدراك 


والسسرمدية والکلام والصدق . 


وقد زاد صاحب التجرید على هذه الصفات صفات ثبوتية أحرئ مثل : الجود 
والملكك والحكهة والقيومية وتهوها . والحق أنه إن أريد أصول الصفات الثبوتية فهى 
منحصرة ف القدرة والعلم والحيلوة محسب المفهوم . وأما الإرادة والكراهة والإدراك 
والصدق فهى من فروع العلم وراجعة اليه » والكلام من فروع القدرة وراجع الها > 
والسرمدية راجعة ال‌الوجود؛ ون كان الكل سب ال ات راجعا لل‌الذ ات ومتحدا 
معه بالذات . وان آرید مطاقاتصفات سواء کانت أصولا آوفر وءا فهی غير منحصرة فيا 
ذکره المصنءف بل‌فیا ذكره صاحب التچر يد أيضاء إلاان يقال القصود بیان الاصول 
وإتا ذ کر بعض الفروع لزيادة اعتنائه بشأنه لما فيه من الإختلاف فى الجلملة . فالر اد 
من الصفات الشبوتية هيلهنا الصّفات الشبوتيئة التى فا زيادة اهام بشأنها , کذا الکلام 
فى الصسات الستلبية فلیتأمتل 
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الصف ال ولی أنه" + تعالى قاد ر مختار : القدر ة والاختیار لفظان مترادفان 


ومشتركان بين معنین : 

آحدهما کون الفاعل‌محیث يصح منهالفعل ااترك ععی‌انهلاباز.» آحدها الابشرط 
الارادة » ويقابله الاجاب وه و کونه حیث یلزمه أحد الطّرفین بلا اشتراط الارادة . 

وثانپا کون الفاعل محیث إن شاء فعل وإن ۸ يشأ لم یفعل » وااراد هیسهنا العی 
الأوّل لاته المختاف فيه بين المتکلمین والحکماء القائلين بالاجاب. وأماكونه تعالى 
عجارا بالعنی الثانى ففق عليه بين الفريقين إلا ان" الحكماء ذهبوا الى أن الشية من 
لوازم ذائه من حيث هی‌هی بمتنع انفكاكها عنه » فقدم الفشرطيّة الأولى واجب الصدق 
ومقدم الثّانيّة واجب الكذب ء و کلتا الشسّرطياتين صادقتان فى حقه تعالى» فهذا العی 
لاناق الاجاب» ضرورة أن الفعل إذاكان لازما للمشية وهی لازمة للذ ات من حيث 
هی هي كان الفعل لازما للن ات من‌حیت هی‌هی وموالاجاب لاف العنی الأولى فانه 
يقتضى أن لایکون الارادة لازمة للذ ات من حيث هىهىء فلایکون فعل‌اللازم للإرادة 
لازما للذ ات من حيث هىهى فیکون منافیا للامجاب قطعا . وذا التحقيق اندفع ما 
تو هم أن" المعنى الأول أيضا لایننی الاجاب لأن أحد الطرفين لابلزم الذات بدون 
الارادة اتفاقا ويازمها مع الار ادة اتفاقا فلا تغفل . 

وتا قدم صفة القدرة على صفة الم مع أن" العلم عم من‌القدرة لشموها المکنات 
والممتنعات واختصاص القدرة بالممكنات » وتقدم الع أولى كا لاممنى » لان القدرة 
بالمعنى المقصود تلف فما بين الحكماء والمتکلمین تخلاف العلم »اذ م ينكره إلاشرذمة 
قليلة من قدماء الحكماء ففها زيادة اهتمام يقتضى تقدعها . 

وأا ما قيل من أن تقدىم القدرة على العلم لکونما اصلا بالنّسية اليه متضمنة له 
فان القدرة مشتملة على الداعی وهوالعم بالمصلحة . وما قيل ان تقدم القدرة لاستدعاء 
القدرة الصنع ففيها مالاجنی ‏ لان التُعسالم هو ماسوى الله من أجناس الموجودات كما 
بقال : «الإنسان عالم: ووالحيوان عالم» و والتبات عالم» وربا يطلق على الكل وهوالراد 


؟١‎ 
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هیهنا ‏ أى یم ما سوى الله من ااوجودات مبحند ّث أى موجود مسبوق وجوده 
بعدمه سبقة زمانية 1 والراد آن جموع العام دت مجمیم آجز اه خلافا لجمهورالحكماء 
فان منعدا افلاطون وجالینو س مہم ذهبوا إلى آن العالم قدم فى الجدملة . 

آما الفلکّیات فیموادها وصورها الجسمية والنوعية وأعراضها غبراط کات 
والأو ضاع الشخصية» وأا العنصريّات فیموادها وصورها الجسميّة الطلقة بذواتها 
وصورها الدوعية ما مجنسما أوبنوعها . وأا الحدوث والقدم الذ اتیتان وها الاحتیاج 
ف الوجود إلى الغبر وعدم الإحتياج فيه إليه فهو من مصطاحات الفلاسفة ولاخلاف فى 
کون العالم حادثا مهذا المعنى . والدلیل على کون العالم محدثا جمیع أجزائه أن العالم إن 
اجسام وما أجزائها سواء كانت هیولیات وصوراً آوجواهر فردة آوما فى حکنها من 
الخطوط والستطوح الجوهريّة » وإما آعراض قانمة با و کل واحد من اقسام الشلاثة 
ّث فالعا يجميع أجز ائه حدث . آمّاحدوث القسمّين الأولينفظاص لن“ كل جسم 
فلکنیا کان أوعنصريًا و کذا أجزائه فننه لا پتتفتکت عن الحواد ث . آی‌کل" جسم 
پنوجد فانه لاينفكث عن شىء منالحوادث » ولذا صح دخول والفاء» فى خران على 
القول المختار» واموادث جمع حادث وهو بمعنى الحدث» کالکواهل حع كاهل آعنسی 
الحر کنة ولسکو ۵ وذلکث لآن” الجسم وأجزاثه لابنفکت عن التحین وما لابنف کت 
عن‌التحیز لاينفكث عن ال ركة والستکون . 

أماالصغرئ فلان کل" واحد من الجسم وأجزائه جوهر وهوعبارة عنًا قام بذاته» 
ومعنى القيام بالذ ات عند المتكاممين هوالتحیتز بالذ ات . وأما الكبرى فلأن التحیتر 
هوالکون فى الحيّرء وهوإن کان کونا الا فى حیزان فهوحركة؛ وان کان کونا ثانيا فى 
حيز اول فهو سکون وهوالراد بقول بعضم : وان الحركة کون الأوّل فى مکان شان 
والسكونكون ان ىمكان أول» حيث راد بالمكان الحيز و إلا فهواخصی من الحيير, 
لانه بعد موجود أوموهوم ينفذ فيه بعد اسم » واحیر بعد يشغله شىء متدا أوغيرمتد » 
وهواار اد حى يشتمل الجواهرالفردة وما فی حكها . فن قال المراد بالمكان بعد الجسم 


ابوالفعح بان مخدوم الحسينى ۱۰۱ 


فقد بعد عن المقصود وهيلهنا حث من وجهن : 

أحدها انا لانسلم أن کل واحد من أجز اء الجسم جوهرء لجواز تقوم الجوهر 
بالعرض كالسترير ام رکب من القطع الخشيية والهيئة الإجتاعية على التحفیق . 

وجوابه أن الكلام هرلهنا مبى على ماهوالمشهور من امتناع تقوم الجوهربالعرض» 
على انه اذا ثبت حدوث الأجزاء الجوهرية ثبت حدوث الأجزاء لا سیجیء من ان" 
حدوث الجوهر يستلزم حدوث الأعراض قطعا . ۱ 

وثانهما ان حصرالتحيز فى الحركة والسكون ممنوع » لجواز آن" يكو نكونا ألا 
ف‌حیتز ول كا فی آن الحدوث فلا يكون حركة ولاسكونا . 

وأجيب عنه بآن هذا المنع لایضر شا فيه من تسل المدعى على آن الكلام فهاثيت 
وجوده من العالم وهی‌الأعبان الى تعدّدت فيه الأكو ان وتجددت عليه الأعصار 
والأزمان . 

أقول فيه نظرء لاتا إننه تا يتم إذا أورد نع المذكور على! حصرالتحير ربالتسية 
إلى ذات التحیزمع قطع النظر عن غيره فى الحركة والسسكون من حيث أته مقدّمة لدليل 
حدوث العام . وأما إذا أورد على حصره فيهما من حيث أنه من. القدمات الكلامية؛ 
فإن ههور المتكلمين حصروه فما فى يبان حصر مطلق التحير فى ال کوان الأربءة 
وهىالحركة والست‌کون والاجناع والإفتراق فهونافع موجه » ولهذا قال بعضهم ان 
لاینحصر ف الأربعة لمكان القسم الخامس وهو الكدون الأوّل » وغییروا تعربف 
الس‌کو ن إلى عدم الحركة حى يشتمل الکسون الأول . وعلى هذا لابقدح فى ذلكك المنع 
تخصيص الكلام بالأعيان ای فيه یتعدد الأكوان على أن" تخصيص الكلام بتلكك 
الأعيان لایدفع دلگ الشم على تقدير ابراده على مقدمة الدليل أيضاً زذله ثبت عدم 
انفكاك تلکث الأعيان الحركة والسسّكون فاد يلم التقريب . 

واعلم ان المراد بأولية الكون وثانويته أعم من أن يكون محسب ذانه او حسب 


+ ۰ 


الآن اذى بقارنه » فلا اشکال ‌تعریف الحركة رالست‌کون سواء بی الکلام على القول 
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بتجدد الا کوان حسب الآنات أولا, کا توهم بعضهم على ما لاق وهسمًا ء أى البرکة 
وااست‌کون حاد تان لاستد عانهما الممسیو قیة بالغير ضرورة ان" اخركة 
مسبوقة بالکون فى الحيز الأول سبقاً زمانيّاء والس‌کون مسبوق بالکون الأول فى هذا 
ات رکذ لکد» وسالا یکت عتن اللحتواد ث فهو محندث بالفرو رةء ضرورة 
انه لوكان قدا يلزم قدم الحادث وهوعال قطعا. 
وفيه بحث وهوان عدم انفكاك الشىء عن الحادث عبارة عن كونه حیث لامجری عليه 
زمان إلا ومعه حادث فيه » ومجوز ان یکون القدم محیث لاينفكك عن حادث ذا المعنى 
بأن يتتصف فكل زمان من الأز منة الماضية بواحد من الحو ادث على سبیل البدليّة لاإلى 
بداية ء وعلى هذا لایلزم قدم الحادث بواز أن يكون المطلق قديما والجزئيات بأسرها 
حادثة کا هومذهب الحکماء فق الحركات الفلكية . 

نعم لوثبت ان الحركة والسكون المطلقتين حادثان يازم أن يكون مالا ينفكك 
عنها محدتا» لك الدليل المذكور لایدل على ذلكك لجواز أن يكون المسبوق بالغير منبا 
هوالاشخاص الغيرالمتناهية لاالماهية من حيث هی‌هی ولاالفرد المنتشر . 

وأجيب عنه بأننّه إذا كان کل" واحد من الجزثيات حادثا يلزم أن يكون الماهيّة 
منحيث هىهى والفرد المنتشرحادئين » ضرورة أنه لاوجود للمطلق إلا فى صن اوري" 
فلا يتصور قدم المطلق مع حدوث کل واحد من الدزرئيات . 

ورد بأن المطلقكما بوجد فى صمن کل جزیی له بدابة» کذ لک يوجد ق‌صن مجمو ع 
الجرئيات الى لابداية ها ؛ فيجوز أن یکون قدعاً باعتبار وجوده فى صن الجموع وان 
كان حادثا باعتبار وجوده فى کل واحد مہا » لامکان اتصاف الطلق بالتقابلات 
بحسب الاعتبارات . فالصواب أن* جاب بتناهى ابر ات بناء على بر همان التتطبيق على 
رأى المتكاتمين . 

اقول : فيه نظرء لانه إذا كان کل" واحد من الحزئيات حادئاكان المجموع من 
حبث هوجموع أيضا حادثا؛ ضرورة ان حدوث الزء يستلزم حدوث الكل » ومن 


ابوالفتح بن میخدوم الحسینی ۱۰۳ 


البيّن انه لیس للمطلق وجود غير وجودکل" واحد من الجزئيات ووجود الجموع فلا 
محالة یکون حادثا أيضاً . 

أما حدوث القسم الثالث فلانّه لما ثبت أن" الأعيان محدلة ومن‌البین ان" وجود 
الأعراض بتوقّف على وجود الأعيان» ثبت أن" الأعراضعدثة أيضاًء فإن ما يتوقف 
على الحادث حادث بالضّرورة » فثبت أن العالم جمیع أجزائه عدث وهوالمطلوب . 

واعترض عليه بان حصرالعالم فى الأقسام الشلاثة ممنوع » الجواز أن" يكون منه مالا 
يكون متحيّزا أصلاكالعقول والتفوس الجردة الى قال بها الحكماء » والبعد الجرد 
اتذی قال به افلاطون ومن تابعه والأعراض القائمة مسا . ١‏ 

وأجيب عنه بأن المدّعىا حدوث ماثبت وجوده من العام وهوالأجسام وأجزاتها 
والأعراض القائمة مها > وأما الجردات والأعراض القائمة با فا يغبت وجودها کا م 
بثبت عدمها على مابین فى عله . 

وأنّت تعا اه عل‌هذا لابتفر ع على حدوث العالم قوله فَيكدُون” الم ر فيه 
هواله تعالی » أى الواجب لذاته لوجوب انتهاء المکنات إليه » ولا لزم الدور 


اوالتسلسل قتاد رأمختار وذلکک جواز أن ینتبی مائبت وجوده وحدوثه من 


المکنات إلى مالم بثبت وجوده وحدوثه منباکالجردات . فیکون ذلكك الجرد قدبماً 
فوتر ف المکنات ال حادثة على سبیل الاختیار» ويؤدّر فيه الواجب لذاته على سبیل 
الامجاب > فلا يشب تكونه تعالى قادراً مختاراً . 

و اکان 0 التفريع نظريًا محتاجا إلى البيان مع قطع النظرعن ذلکث الاحعال » 
نه بقولة لاه لو كتان منوجبا » أى لوكان الله المؤثر فى العالم موجبا فى إيجساده » 
فإما أن يكون موجبا بالإستقلال »أوبشرط قدم أودادث وع یکل تقدير لم يتحتف 
وق سە 2 س لع و مدر 
آثذره عشيه بءالضر ور ة » 

تا على التقدر بن الأوّلين فظاهر» ضروره امتداع تخلّف العلول عن علته 
المستقلّة : وأمًا على التقدبر التالث فلان" ذلكك الط الحادث أيضاً اثرله تعال» فهو 
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تج هت وود یس کین ی رس در 


إما ان یکون مور فيه بالامتقلال أو بشرط قدم أو حادث فان کان مؤثراً فيه بالاستقلال 
آو بشرط قدي امتنع تفه عنه قطعأء وان کان مورا فيه بشرط حادث ننقل الکلام اليه 
وهلم جرا . 

نزما أن نی إلى حادث يكو د الله تعالى مؤدّرا فيه بالاستقلال أو بشرط قدم 
اونذوراو يتسلسل » والدور والتسلسل باطلان بناء عیبر هان التتطبيق على رأى المتكلءمين 
فتعين الأول فيلزم امتناع تلف أثره عنه ضرورة . واذاکان تخلف ائره عنه میا 
فیتلزم" (ماقدم" العالتم على تقدر أن" بكو ن علته المستقلة قديمة آوحیدورت" 
البناری" تعالى على تقدير أن" يكون عله اة حادثة » اذ الفروض أن الشرط 
قديم » فلو كان الله تعابىا قدعا پلزم أن يكو ن العلة الستقلة قدعة هذا خلن . 

وهما أى قدم الما > وحدوث الله تعالى باطلان . أما الأول فلاته قد يت 


حدوث‌العالم. وأمًا الثثانى فلان الواجب لذانه‌لابد أن يكو ن قدا بالضرورة. فقد انشرح 
مما شرحنا الکلام انّه لاحاجة إلى تخصيص الكلام هیلهنا بالتقديرين الأولين من التقادر 
الفلاثة الذ کورة فىكونه تعالى موجبا وإبطال التتقدير التالث بدليل آخرکا توهمه 
بعض الشتارحين . 

وهيهنا محث وهوان الحصر فى تلك التقسادير منوع ۰ طوازان يكو ن الله تالا 
موجبا بشروط عدمية متجدادة إلى غيرالتههاية » والتسلسل قالمورالاعتبارية ليس 
محال اتفاقا على مأمر. 

لابقال : التسلسل ف الأمور العدمية العجدرة يستازم التسلسل ف الأمور الوجودة 
ف الخارج » ضرورة ان العدم رفع الوجود وذلكك محال مطلقاً على رأى المتسکلمین 
كاعرفت . 

لأنا نقول: هذا نیتم إذاكانت تلکث الأمور عدميّة بمعى رفع الوجود ق‌نفسه» 
واما إذاكانت عدمية جمعنى رفع الوجود لغير ۵ او کانت ثبوتية غير موجودة فالخارج 
كراتب العدد فلا كا لانحى . 


ابوالفتح بن مخدوم الحسیئی ۱۰۰ 


فاطمواب ان" تاکث الأمور العدمية لابد أن يكون متحفَقة فى نفس الامر وان ۸ 
يكن موجودة ف الخارج ؛ و کذا الوجودات السابقة علما لوکانت » وبرهان التطبیق 
كما يدل“ على بطلان التسلسل ف الأمورالموجودة فى الخارج كذلكث يدل على بطلا نالأمور 
الوجودة فى نفس الأمر بلا تفاوت على ما تقدم . 

اقول: بق‌هنا ان هذا الدّليل عکن إجرائه فى نى ‌القدرة والإختياربأن يقال : لوكان 
الله تعالی قادرا تارا لم یتخلف أثره عنه بالضّرورة » لان تاثيره فى العالم بالاختیار إمنا 
أن يكون على سبیل‌الاستقلال أوبشرط قدم أوحادث” وعل ىكل" تقدير عتنع خف الآثر 
عنه قطما لعين ماذ کر وماهوجوابنا فهوجوابم . والفرق بأن الشرط علىتقديرالإختيار 
هوتعلّق الإرادة وعلى تقدير الاجاب غيره ليس عوثر على ما لاى'. وسيأتى فى حث 
الإرادة مايتعلق بهذا المقام ويفيد مزيدكشف للمرام . 

ولا بسن انه تعالی قادر ردا على الحكماء أراد أن يبين أن" قدرته شاملة لجميع 
الممكنات ردا على الدّنويةحيث زعموا أننّهتعالى' لايقدر على الثسر» وعل‌النظام حرث ذهب 
الى أنه تعالى لايقدر على القباح > وعلى البلخى حيث ذهب الى أنه تعالى لابقدر على مثل 
مقدور العبد » وعلى اكثر المعتزلة حيث ذهروا الى أنه تعالى لابقدر على نفس مقدور 
العبد > فقال : 

قد ره تعالي متعلق بجمیع المقند ورات » أىالممكنات بالإمكان 
الخاصّ . وأا ماقيل فيه ردا على الحکماء حيث زعموا أنه تعالی لایقدر على أكثر من 
واحد بناء على أن الواحد لايصدر عنه !لا الواحد فا هوالشمور فهو ٠ردود»‏ لأن" سلب 
قدرته تء.الى على أكثر من واحد بمعنى عدم إمكان ذلکث عنه كنا يدل عليه بيانهم » 
وإلافسلب القدرة بالمعنى التناز ع فيه غير حتص عندهم باكثر من واحد » على ان" 
تحفيق مذهههم أنه لامؤثر فى الحقيقة إلا الله » والوسایط شرایط وآلات كا حققه بعض 
المجققین وعلى هذا يازم کونه تعالى قادراً عندهم على اكثر من واحد » لكن لامن‌حیث 
اه واحد بل منحيث تكثير الشّرابط والآلات كا لانخنى'. 


۳۹ 


۲١ 


۱۰۹ مفتاح الباب 


چ ی ی ج ی کے چ ج ر ا و کے کے ر دو 


۵ العلة المحوجة الى المؤثّر القادر هى الإمكان وهومشترك بين ميع الممكنات . 


فبعد ماثبت أن" قدرتهتعالىمتعللق ببعض الممكنات باز م ان يكون شاملا لجميعها» ضرورة 
ان اشتراك العلة بستازم اشتراك المعلول . 

اقول: فيه نظر» لانه مبنی علىماذ هب الیهالحکماء من آن علة الإحتياج إل الموثر 
هى الإمكان وحده وهو منوع» لجواز أن يكون عله الإحتياج إليه هى الحدوث وحده 
أوالامكان مع الحدوث شرطا او شطرا » کا هوعند المتکلتمین › ولوسلم ان" الإمكان 
وحده علّة الاحتیاج فلا نسم انه علة الاحتیاج إلى المؤثّر القادرء لان الوثر عم 
من القادر والوجب ؛ وعلّة الإحتياج إلى الأ لايلزم أن یکون الاحتیاج إلى الاخص » 
ولوسلم ذلکث فلانسلم انه عة الاحتیاج إلى القادر ای هوالله تعالى' » إذا القادر عم 
من أن یکون هواشتعالى' آوغره. و جوز أن يكون لبعص الممكنات كالممكنات الموجودة 
خصوصية بالنسبة اليه تعالى يقتضى تلكك الخصوصية كونه مقدوراله » وللبعض الآتدر 
كالممكنات المعدومة حصوصية بالنسبة إلى غيره يقتضى تلکث الخصوصية كونه مقدورا 
لذلكك الغير » ولو سلم ذلکث فلا نسلم ان علدّة الإحتياج إلى القادرالواجب بلا واسطة . 
والظاهران الدعی هیلهنا شول قدرته تعالى بجميع الممكنات بلا واسطة كا هوكلهب 
المتكلتمين فليتأمّل . 

لایقال : هذا الععمم يناف ماتفرر عند اهل الحق من ان الله تعالى ليس فاعلا 
للشرور والقباڅ ولا للافعال الإختيارية للعباد » وطذا يقول لظام انه لايقدر على القبیح 
واكثرالمعتزلة انه لايقدر على نفس مقدور العباد . 

لأنا نقول : فرق بين تعلق القدرة بشىء وتأثيرها فى وقوعه » لأن” معنى تعلق 
القدرة بشىء تأثر ها ى صحة وقوعه من‌الفاعل» وهولايستلزم تأثرها فى وقوعه لجواز أن 
عنم مانم عن وقوعه وهو عدم تعلق الإرادة به » ما لقبحه أولحككة كنا فى الممكنات 
العدومة ولا ویفرق الدّظام و جمهو رالمعتزلة بين التأثير ف صصة الوقوع والتأثر فالوقوع 
منعوا من تعلق القدرة بالقباخ ومقدورات العباد . وأنت تعل أنه یلزمهم أن بتفقوا على 


ابوالفتح بن مخدوم ااحسینی ۱۰۷ 


عدم تعلق قدر ته تعالى بالشرور والقباخ ومقدورات العباد والعدومات المکنة حميعا على 
ما لانخنی . 

والظاهرآن قوله وَنسة ذانه أى الله تعالى إلى اللجتمیسع ای القدورات 
بالسوية إشارة إلى دليل آ خرعلی عموم قدرته لجميع المکنات وهوالشپور فى ثبات 
هذا المطلب . وتقريره آن المقتضى للقدرة هواتّذات لوجوب استناد صضاته إلى ذانه » 
والمصحح للمقدورية هوالامکان » فان" الوجوب والإمتناع بحيلان المقدوريّة » ونسبة 
الذات إلى حميع الممكنات على السّواء » فاذا ثبت قدرته على بعضها ثبت على كلها . 

وحاصله أن" الذ ات علة مقتضية للقدورية المکنات » وإمكانها بستلزم ارتفاع 
الموائع عن مقدوریما» فلاجرم ثبت مقدوريتها بناء على وجود القتفی وارتفا عالموانع . 

اقول : فيه نظرء لأن القول باقتضاء الذ ات القدرة لوجوب استناد الصّنات 
إلى ذاته مب على مذهب الأشاعرة من أن" الصفات زائدة على الذّات مترتبة علها . 
و أما على مذهب المحقئقين من آنها عبن الذ ات فليس هناك اقتضاء واستناد قطعاً » 
ولوسلم ذلكك فلا نسم أن" ال ات يقتضى مقدورية الممكنات وتعدّق القدرة مباء ولو 
سلم فاستواء نسبة الذ ات إلى میم الممكنات ممنوع » جمواز ان يكون لبعضها خصوصية 
تقتضىالّذات مقدوریته » دون بعض آخر » ولو سلم فلا نسم کو ن الامکان مص ححا 
للمقدورية» وما ذکره فى بیانه إا يدل على أن لایکون نفس الإمكان مانعا لاعل کونه 


مصححا ومستادزما لارتفاع موانعهاء لجواز أن' يكون هناك امرآخر عنع عن مقدورية 
بعض الممكنات » سواءكان ذلکث الأمر فىذاته أو فغيره . وعلى هذا فالقول بأن هذا 
الاستدلال مبنى على ٠١‏ ذهب إليه اهل الحق" من أن المعدوم ليس بشىء خلافا للمعتزلة» 
وان المعدوم لاماده له ولاصورة خلاف ا للحكماء وإلافعلى قاعدة الاعتزال جوز أن 
يكون لبعض المعدومات المتميتزة حصوصية مانعة من تعلق القدرة به وعلى قانون الحككة 
يجوز ان يكو ن لبعضالمعدومات ماده مستعدة لتعلّق القدرة به دون بعض لامجدی تفع 
لانّه فىالحقيق ةكلام على السند الأحص كا لاعى . 


۳۱ 


۳۱ 


وقد جعل بعض‌الشتارحین مجموع المقدمتين إشارة إلى دلیل واحد على الطلوب؛ 
وهذا وان کان ملاعا لسياق الكلام ويؤيده قوله فسكدون قد ونه عاميّة لكنّه خالف 
لا هوالشپور فيا یو فتأمل تعرف . 

الصفة الشانينة من الصفات القبوتية أنه" تعالی عالم . 

قد يطلق ال وراد به مطاو تى الإدراك وهوالصورة الحاصلة عن‌الشیء عند الذات 
المجردة » وهوی‌ذا العی يعم التصورات والتصدیقات اليقينية وغيراليقينيه » وقديطلق 
وراد به التصديق اليقينى» وقد يطلق ویراد بهما يتناول التاصديقات اليقينيّة والتصورات 
مطلقاء وهومذا المعنى یفسّربانه صفة توجب تميز الا حتمل النقيض» بناء على مازعموا من 
آنه لانقيض للتصورات . والأواىا حمله هرلهنا على هذا المعنى لأنّه التبادر من لفظ 
العلل شرعاً ولغة على ماقالواء ولان" 3 والتصور وعکن مله 
على المعنى الأول علی‌آن يكون المراد بالصورة أع م من الصورةالعقايّة والخارجية ليشتمل 
العم الحصولى والحضورى» ضرورة أن علمه ۳ حضورى على ماحقق فى عله . 

رانا قدم العم على الحيوة لان" إثباتما يتوقف على إثباته كالقدرة على ما ستطلع 
عليه» لاق تعالى فعل ای اوجد وحلق الافعال ای الآثار» على ان يكون المراد من 


لي ی سس 


الفعل الحاصل بالمصدر المیحکمة المتقية» قن الإحكام والاتقان متقساربان فى اللغة» 
دقن هه اشتال الآثارعلى لطائف الصنع و بدايع الترتيب وكال الملاممة للمنافع 
والصاخ المطوية نا وکل من نمل دک هت بالضرورق ‏ آما الصغریا فلا 
ثبت من أنه تعالوا خالق للعالم الواقع على مط بدیع ونظام منيع » مشتمل على ما ف‌الفاق 
والأنفس من محائب القدرة وغرائب الصنعة حیث بتحيرفهها العقول والأفهام ولایی 
بتفاصيلها الدفاتر والأقلام . 

وأا الکری یکی يشير اليه قوله : «بالضرورة» وقد نبه عليه أن من 
رای خطوطا مليحة ومع الفاظا فصيحة مو ضحة عن معان صربحة واغراض صيحة عا 
قطعاً ان" فاعلها عالم . 


ابوالفتح بن مخدوم لحسینی ۱۰۹ 


واعترض عليه بأن” بعض ایوانات العجم قد بصدر عنها أفعال متقنة متقنة عة فى 
ترتیب مسا کنا وتدبير معایشها كا للتحل والعنکبوت وكثير من‌الوحوش والطیور على 
ما ‌الکتب مسطور وفيا بين الاس مشهور مع أنّها ليست من أولى العم . 

وأجیب بأنّه اوسلم أن" موجد هذه‌الاثارهر هذه الحيوانات فلم لامجوز أن يكو فا 

من العلم قدو ماندی به إل تلکک الاثار و ده قوله تعال : » واوخ ریک إلى 

اتحل أن اتخذی من الجبال وتا 

اقول : هذا الجواب انیا یم" إذا قرر السژال بطریق القض» وأماإذا قرر بطریق 
المنع على بداهة الكبرى بأنّه لما جا زصدور تلكك الآثار عن هذه الحيوانات من غبرعل فم 
لامجوز أن يكون مانحن فيهأيضاً كذلكك لابد لننى ذلكث من دلیل . فلا يتم" لآن” ملاحظة 
تلکث الاثار يوجب دغدغة للناظر فى دعوی البداهة كا لاعي'  .‏ آقول هذا الد لیسل 
منقوض بالتام اومنو ع بأنّه فاعل للأفعال الدکة التقنة اختيارا عند الجمهور وان کانت 
قليلة مع أنه لیس عالماً عند هی فلم لامجوز أن یکون صانعالعالم أيضاً کذلکث . والفرق 
بكثرة الأثارالمحكة وفلتها و إنكان نافعا رفع التقض لكنّه غيرنافع رفع النع . على 
أنه إن أريد من العلم ف الكبرئ المعنى الختص باليقين من التتصديقات فهى ممنوعة » لجواز 
أن يكون التصدیق الغيراليقينى كافيا فى خاق تلكك الآثار الحکة المتقنة » و إن اريد 
المعنى الشامل لاتصدیقات اليقينية وغير اليقينية فهى مسلمة لكن لايم التقريب» إذا 
الظاهر أن المطاو ب إثبات العلم بالمعنى المختص بالتصدیقات اليقينية ومطلق التصورات 
اليه سايقاً . 


وعلمه ته الى' يملق" بکل" معلوم > ای کل" مامن شأنه أن يعم دوجه 


ماء سواءكان واجباً اوتمكنا ممتنعاً» وسواء کان ذاته أوغيره » وسواء کان جز ایا اوکلیا؛ 
حادثا أوقدماً قبل وقوعه » أو بعده لتساوی دسبة جمیع المعللومّات ای جميع 
الاشياء إِلَيئّه » أى إلى الله فى عة كونها معلومة له» أو إلى علمه تعالى ى صحة تعلّقه ما . 


والحاصل أنّه تعالی' يصح آن بعلم کل" شىء الان حی وکل حتیٍ صح" 


۲١ 


۲١ 


١٠‏ مفتاح الراب 


آن عاتم کل" معلوم أى کل شىء. آماالصغری فلا سيجى ء الدليل» وم الكرى 
فلأن الحيوة اما نف س نة الا والقدرة » أوصفة توجب صحصة العلم والقدرة وأبّاماکان 
فصحّة العلل المعتبرة : فمفهرمها مشتركة بين جميع الاشياء» لااختصاص فابشیء دون شیء 
فثبت انه تعالى يصح " آن بعلم کل شىء . 

0 اقول : فيه نظرء لاا لانسلم ان ص العلم العتبرة فى مفهوم الحيوة مشتركة بين 
حميع الأشياء لجاز أن يكون لبعض الاشاء خصوصية تقتضى امتناع تعلق العم به 
كالممتنعات بالنسبة إلى القدرة هذاء وإذا صح" أن بعلم کل" شیء فيتجب” للهأذالكك 
ای العم لكل شىء لأن” العلى صفة الال 

وحينئذ لولم بحب لذاته أن يعلم لافتقر ی علمه ببعض الأشياء إلى غره » والتال 
باطل لاستحالة , افتقتارو ق‌صفة کال إل ی غیرهو على ماسيأق ببانه فالقدم مثله . 


أقول ل: ذلكك الدليا ل لوتم” مج مقدماته ازم أن يكون قدرته تعالى أيضاً متعلقة 
جمی الأشياء بعين ماذكره » مع أنها لانتعلق إلا بالمکنات . وأيضا عکن أن يستدل” 
عل آن" علمه تعالى لاعکن أن یتعلّق بالمعدومات كالعنقاء وشريكث الباری بأن” الع 
بالأشياء يكون على وجهین : أحدهما یسم , حصولیا وهوحصول صورالأشياء فى القوی 
المدركة . وثانه| سمى حضوريًا وهوحضورالأشياء أنفسها عند العام کعلمنا بذواتنا » 
و بالأمورالقائمة ما > وهوأقوئ من الأول > ضرورة أن انكشاف الشىء لاجل حضوره 
بنفسه أقوئ من الكشافه لاجل حصول مثاله » ولا ذادهم قاتم البرهان عن القول 
حصول صورالاشیاء ف ذاته تعالوا حع يعضوم بأن” علمه تعالى بالاشیاء حضور ها أنفسم 
عنده » وبعضي بآ" علمه ما حصول صورها ف جرد آخرء وإذا ثبت أن علمه تعالى إما 
حضوری و حصولی" حصول صور الاشیاء فى جرد آخرء فنقول الثثانى باطل لاستلزام 
قيام الط بغير العالم كما لای فتعین الأول كا هوالمشمور . ومن البيّن أن العام الحضورئ 
لاعکن آن بعل تی بالعدوسات خصوصاً الأمتنعات ؛ ذلاحفایق ها ثابته حن نتصور 


حضورها بنقسما فتدبر جوا ۳ 


ابوالفتح بن بخدوم الحسينى 111 


واعلم ان" المصنّف قد اشار ق‌هذا الكلام إلى رد أقوال النکر ین بعموم علمه 
تعال . 

منم من قال انّة تعالى لا بعلم ذاته > لآن العم نسبة والنسبة تفتضی تغاير المنتسبين 
ولاتغار بين الشىء وذاته . 

وأجیب عنه» بانا لانسلم کون العم نسبة حضه بل هو صفة حقيقية ذات سبة 
إلى العلوم »> ونسبة الصفة الى الذات ممكنة . 

أقول : فيه نظرء لان العلم وان لم يكن نسبة محضة بين العام والعلوم » لکشه 
يستازم نسبة بينهما »> سواءكان المعلوم عين العالم أوغيره وه وكون العالم عالماً لذلکث 
العلوم » ولاشکث ان هذه النسبة معتبرة بينها بالات لابالعرض کا توهم > فلا يجوز 
ان يكونا متحدين . 

فالصواب فى الدواب أن يقال : الغا الإعتبارى بين النتسبین كاف ف محقق النسبة 
كنا بين اد الام والحدود» على أنّه لوصّح ما ذكره لزم أن لايكون الف س الإنسانية 
أيضاً عالمة بذاتها بعين ماذ کره» مع ان" ذلکک بد ہی البطلان فتأمّل . 

ومنهم من قال انه تعالى لايعلم غيره مع كونه عالماً بذاته» وذلكك لان" العم صورة 
مساوية للمعلوم ومرتسمة ف العالم ولاخفاء فى آن صور الأشياء الختلفة #تلفة فیلزم 
حسب كثرة العلومات كثرة الصّور ف الذ ات الأحدی م کل وجه ۲ 

وأجيب عنه تما سبق من أن عامه تعالى بالأشياء ليس بارتسام صورها فيه بل 
بحضورها أنفسها عنده . 

اقول : عکن أن" يجاب عنع کون العلم صورة مساوبة للمعلوم» واز أن يكون 
صورة مشتر کة بینه وبين غبره کا ف العم بشیء بوجه عم منه؛ و عاذكره بعض‌المحققین 
من‌الفرق بين حصول الصورة فالّذات الجردة وبين قیامها مها؛ وعنم کونه تعالی أحديًا 
من کل وجه فتوجته» على إنّه لوتم" لدل علىامتنا ع كونهتعالى عالماً بذاته أيضاً علىمالاخق . 

ومنهى من قال انه تعالى لايعلم الجزئيات المادية من حيث هىجزئيات بل بوجوه 


۲١ 


۲1 
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كلية منحهر و فیا رها متغيارة ولم باطتغیر متخي بر 6 فاو کان عا الم ما من حيث هی 


جزئيات يلزم التغيير فى ذاته تعالى وهومحال . 

واخوات عنه بوجهين : 

الأول » أنه تمالا لالم يكن مكانياكان نسبته الى یع الامكنة على سواء فلیس فا 
بالقياس إليه قريب وبعيد ومتوسیّط ء کذلکت لالم يكن هو وصفاته زمانية لم یتصنف 
ااز مان مقدسا !! يه بالضی والحالية 2 والإستقبالية »بل كان نسبته عل هيم الأزمنة على سواء» 

فى هنا ن‌الأزل الى الأأبد بالقياس إليه عنزلة نقطة الجال » 0 فا معلومة له ی 
وقت » ولیس ق‌علمه تعالوا «کان ؛ و «کان» و رسیکون» > بل‌هی حاضرة عنده 
ف أوقات. با فهوعام محصوصیات از ئات وأحكامها » ل5. e‏ دخول الزمان 
فا سب أو وصافها اللاثة » زذلایتحتی‌ها بالنسبة إليه » ومثلهذا العا يكون ثابتا مستمر 
لایتغیر أصلا : وان کان معلومه متغیرا كالعلم بالکلنات 

اشانی أنه نا بلرم اتغیبر فىإمر إعتبارى هوتعلق بتلکث ابیز ثینات التخيرة 
وهولیس عحال » وان المحال هوالتغیر ‌صفة موجودة فيه وهولیس بلازم . 

م الشمورآن" ذلكك القول مذهب القلاسفة وقد شنع عليه المتاخترون حى 
0 مع توغله فى الانتصار فم » ور عا ینقل عنه ان من نسب هذا القول 
۱ ليسم 1 يفهم می كلامهم »> وذلكك لان الجزئيات المادية معلولة له تعالى وهوعاقل لذاته 
عندهم ۽ ومذهیزم ان العا بالعلة بوجب العا بالعلول فکیف يتصوار مم نی کسونه 
تعالى عالماً مها . 

وقال بعض المحققین ني ی العم با یات من حيث هىجزئيات لایستلزم نی 
العم ما مطلقاً ؛ بل م م قائلون بأنه تعالى عام مها بوجوه كلية . فالاختلاف فى حو 
الإدراك لاف أصله 0 لاينا فى مذهييم . 

آقول : فيه نظر لانّه ات۱ ۳ إذا كان العم بالشتیء آعم من أن يكون بذاته أوبأمر 
صادق عليه کا هوالشمور بينالجمهورء وأمًا إذاكان عحتصا بالصورة الأو لى فإن المعلوم 
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ت 


حقيقة ف‌الصورة الثانية هوالوجه» و نمایوصف ذوالوجه بالمعلومية بالعرض كاهوالتحقيق 
عند المحقتقين » فلا یم هذا الکلام كما لامخنی على ذوى الأفهام 

وم من قال آنه‌تعالی لایع الحوادث قبل وقوعها » ولا يازم أن يكون تلك 
الحوادث ممكنة وواجبة معاء والثانى باطل » فالقدم مثله . ما الشرطية فلاتها ممكنة لكونما 
حادثة وواجبة یضاً لان عامه تعال ما بقتضی وجومما » ضرورة أن" مکانها يستلزم 
إمكان انقلاب علمه جهلا وهو محال . 

وأجيب بأن العلم تابع للمعلوم فلايكون عاة موجية له» ولو سلم فالامکان الذاتى 
لاينا ف الوجوب بالغير . 

أقول : عکن أن يقال لوصح ذلکث الدلیل لزم أن لايتعلقعلمهتعالى بالحوادث 
بعد وقوعها أيضا بعين ماذ کره : بل يلزم أن لابوجد ولایعدم مکن أصلا"» ضرورة أن" 
كل مکن موجود حفوف بوجوبین» و کذا کل مکن معدوم حفوف بامتناعن » و ها 
ان" الوجوب ينا فى الامکان کذلکث الامتناع ینافیه قطعاً . 

وقد یتمسکث نی کونه تعالی قادراً وعالماً بالکتاب مثل قوله تعالى : « وال على 
کل شىء قد ۳ 3 وهو كيل شىء عام وبالستة وإجماع الأمّة على ذلكك ؛ بل 
على کونه تعال متتصفاً بصفات الال مطلقا » ومنز ها عن صفات النقصان حیعاً» حتىان” 
بعضم استدل على وحدة الواجب بأن آلوحدة آولی مر الشركة والواجب نجب آن‌یکون 
ف أعلى مراتب الكيال إحاعاً . 

وأورد عليه آن التتصدیق بإرسال الرسل و إنزال الكتب بتوقّف على التصدیق 
بالقدرة والعل فیدور . وأجيب عنه عنع التوقف . 

أقو ل : هذا النع موجه لدلالة العجزة على صدق الرسل ىكل ما أخبروا به » 
وإن لم مخطر بالبالكون الرس قادرا وعالاً على ماحقق مله . فالقول بأن ذلكك المنع 
مكابرة تقول: نم يجه آن تلكث الأدله لايفيد اليقين والمطالب اليقينية فلا تغفل . 

الصّفة الشالشة" من الصقات الثبوتية أنه تعنالی" حى . 


۲١ 


۲١ 
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إتفق جمهو العقلاء على آنه تعالی حى واختلفوا فى معنى حیوته» فقال جمهور 
المتكلاحين إنّها صفة توجب عة العلم والقدرة » وقال الحکماء وبعض المعتزلة (تها 
كونه حیث يصح أن يعلم ويقدر. وللحيوة معنى آخر وهی ذا المعنى من الکیفیتات 
التفسانية الموجودة ف الحيوان » وهی مايقتضى الحس والحركة له تعالى قاد ر" 
عالم و کل قادر عام حى فتيكثون' حا بالضرورة . ګګ 
000 ما الصتغرئ» فلا تدم منالدّليلين الدّالين علىكونه قادرا عالمًء وأا الكبرىاء 
فلا الحيوة سوا اءكانت نفس عة العلم والقدرة أومبد الا شرط للعلم والقدرة» والشرط 
لازم لامشروط قطعاً . 

واعل انه قد يتوهم آن إثبات الحيوة بالعلم يستارم الدّورء لانه قد أثبت الع سابقاً 
بالحرلوة » حيث قال : « لاه حى يصح أن بعلم كل معلوم » وليس بشیء » لأنه اما 
أثبت الحولوة بنفس الع » والذى أثبت بالحروة هوشمول العا لانفسه فلا دورء على آن" 
فيه إشارة إلى أن” لعلمه‌تعالی أدلّة أخرئ لایتوقث على التتصديق عيلوته » كاستنادكل” 
شىء إليه » وغيره من الأدلة السمعية الدالة على مافصل فى انه » فیصح إثيات الحيلوة 
بالسل الابت ذه الأدلة » وإن كان الدليل المذكور هيلهنا موقوفا على التصديق با 
فلیتأمل . 

الصفةالرابعة أنه تعالی مرد و کناره؛ الراد من الإرادة هیلهنا مامص 
الفعل القدور بالوقوع » ومن الكراهة ماخصص الترك القدور به» وربا بطلق الارادة 
على ما محصص أحد الطترفین القدورین بالوقوع ؛ سواء‌کان فعلا" أوتركاء وهذا 
هوالمشهور بين الجمهور» وفذا يكتنى الأكثر بذكر الارادة كنا لاحنی » لان الآشار 
تصدر عنه تعالی فى بعض الأوقات دون بعض » كوجود زيد فى وق تكذا » مع أن" نسبة 
الّذات إلى حيع الأوقات على السو ية » و تخصیص الأفعال , ای الآثار بإيجاد ها 


واوقه نر و ار » مع استواء نسبة الّذات إلى جميع الأوقات 


لابداله ای لذلك التخصيص من" مخماص _تخصیص تلك الآثار باجادها فى 


موس سس سم 
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أوقاتها المينة وإألا لزم الترجیج بلا مرجتح وهوصال بدمة واتفاقا . 

وأيضاً بعض المکنات يوجد دون بعض آخرمنها »كا ان العنقا لابوجد فى شىء 
من الأو قات مع ان" نسبة الذ ات إلى میع المکنات على السواء » ولاشکت ان" هذا 
التتخصيص أيضاً لابد له من محصّص» فلوقال تخصيص بعض الممكنات بالامجاد فی‌وقتکا 
وقم فى التجرید لكان أحسن وأولى' كا لای . وهو » أى ذلكك الخصّص الّذى 
مخصص تلكك الاثار بالإبجاد فى أوقاتها المعية دو ن أوقات » و کذا المخصّص الّذى 
تخصص بعض الممكنات بالامجاد دون بعض آخر منها مطلقاً الإرّادّة” يعنى مها المعنى 
الاخص المقابل للكراهة على وفق مأذكره ف الدّعوئ » إلا انه على هذا يكون دليلا 
للكراهة متروكا بالمقايسة وهوأن” تخصیص الأفعال بترك إيحادها فى وقت معيّن دون 


وقت معین آخرلابد له من حصص وهوالکر اهة . ۱ 

و عکن حمل الخصص على مايعم محصص الفعل والترك » بناء على أن" تخصيص 
الأفعال بالإبجاد فى وقت معيّن يستلزم تخصيصها بترك الإبجاد فى وقت معیین آخر لابدّله 
من مخصّص پترتب عليه كلا التخصيصين » وحينئذ حمل الإرادة على المعنى الأعم 
الشامل لارادة الفعل والترك كما هوالمشهور على معنى أن" الخصص فالتشتخصيص الأول 
ارادة الفعل وؤ التخصيص الثانى ارادة الترك » فيكون فى کلام المصنّف إشارة إلى آن" 
الإرادة بطلق فما بينم على معنيين آحدهما حاص والاخخرعام كما أشرنا اليه آنفا. 

واعترض على' هذا الدليل بأنّه لو سلم استواء نسبة الذ ات إلى جميع الأوقات و 
1 ' جميع الممكنات» فلا نسلم ان" الخصص هوالارادة » ضرورة أنّها صفة له تعای » 
ومن الجاءز أن لايكون الخصص ذاته ولاصفته » بل امرا منفصلا من الحركات الفلكية 
أوالحوادث اليومية . 

وأجیب عنه بأل الخصص إن كان قدعاً لم یصلح أن یکون صصا لأحد طرف 
الممكن ببعض الأوقات وان کان حادثا لابدله منصص آخر وهل جرا فإما أن ینمی 
إلىالإرادة أويازمالتسلسل ف الأمورالموجودة فنفس الأمر وهوعال على رآی‌المتکلمین 


۲١ 
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مطلقا على مامر غر مرة . 
أقول: فيه نظر لأأنّه عکن إجراء الكلام ف‌الارادة بأن يقال لوكان تعلّق‌الارادة 
۳ . بأحد طرف الممكن قدعاً لم يصلح لأن يكون مصصاً له بعض الأوقات » ولوكان حادثا 
لابذله من محصص كا فى القدرة » فيلزم التسلسل ف الأمور الموجودة حسب نفس الأمر 
وما هوجوابنا فهوجوابكم : 
: وأما ماقيل من أن" الإرادة لواستوئ نسبتها إلى الطترفين فلابد" فى تعلّقها بأحدها 
من حصص كا فى القدرة ويازم التسلسل وإلا يازم الاجاب فهومندفع عاقدمنا فى تحقيق 
الفرق بين القدرة والإيجاب فلا تغفل . و لله تعالى أممرٌ المكلّفين بالطاعات والحسنات 


٠‏ وهی عزالمعاصى والسيآت وهنما ای‌الامر والنبى بستالزمان آلازادة واللكراهةة 


على طريق الف والتشرالرتب » أى الأمريستازم الإرادة والتهى الکراهة » ضرورة 
أن الامر ما لابراد والنتهىعمًا براد قبيحان » والقبح من الله تعالى' عال قطعاً على ماسیأنی 


۲ بيانه » فيثبت أنه مريد وكاره وهوالمطلوب . 
وأمًا الأشاعرة منعوا القول بن الامر عا لابراد والنّهىعمًا راد قبيحان » مستندا 
بأنه ربا لایکون غرض‌الامر الاتیان بالمأمور به »كما إذا آمرالستید عبده بفعل امتحانا هل 
٠‏ يطيعه أولا؟ فانّه لابريد منه شيثاً من‌الطاعة والعصيان اواعتذار عن ضربه بأنّه لابطیعه 
فإنّه بريد منه العصيان » وکا إذا أكره ص بنبب آمواله فته لابرید جذا الأمر نهب 


آمواله قطعاً وكذا التهى . 
۱۸ وعکن أن يجاب عنه بان" الموجود ف‌الصور المفروضة نا هوصورة الأمر والتهی 


والكلام فىحقيقتها » ولاشكلك آن حقيقة الأمرطلب الفعل وحقيقة التهى طلب الترك 
وطلب فعلمالابراد وطلب ترك مابراد قبيحان بدممة. وهم أن" يناقشوا بأنّه جو زآن‌یکون 
+ الامر والشهی الصادر عن الله تعالى أيضاً صورة الأمر لاحقيقت) » وبأن الأمر عا لابراد 
والشهی‌عابراد ات قبيحان منا لا من الله تعالى » بناء على ما ذهبوا إليه من أنه لاقبیح 
منه أصلاء لكلا ما فيهما من الکابرة والعناد على ماهو رأ 


ع 


م 
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واعلم ان العلاء بعد اتفاقهم على القول بإرادة الله تعالى' اوجود الممكن وعدمه 
اختلفوا فى نها ماهى ؟ فقال الحكماء هی علده تعالى اوجود التظام الأ کل ویسمونه 
عناية » وقالت الأشاعرة هی صفة زايدة مغارة للع والقدرة توجب تخصيص أحد 
المقدورين بالوقوع > وقال بعض المعتزلة هی عدم کونه مكرها ولامغلوبا » وبعضهم 
هی ف‌فعله تعالی العم عا فيه من المصلحة » وف‌فعل غبره‌الأمربه , وقال أه ل الحق واختاره 
جمهورالمعتزلة هى العم بالنفع و الصلحة الداعية إلى الامجاد ف الفعل أوالمفسدة الصارفة 
عنه فَالشّرك » ويسمى الأول داعيا والإدّانى صارفا » واستدل عليه بعض المحققين بأنها 
لوكانت أمرا آخرسوی الداعی والصارف يلزم التسلسل وتعدّد القدماء » لأن” ذلكك 
لوكان قدبما لزم تعدّد القدماء ولوكان حادثا احتاج إلى مخصص آخر ويازم التسلسل . 

وفبه نظر» لأته إن يدل علىكون الارادة غير زايدة على الذ ات وأمًا عل ىكونما 
عين الداعى والصارف فلا كا لاحنى » على أن“ تعدد القدماء غير مسلّم عندالخصم إلا 
أن ینهی الكلام على التحقيق . 

الصفة الخامسة” من الصفات الثبوتية أنه تعالى' 0 كك أطبق المسلمون حتی 
فلاسفة الإسلام على أنه تعالىا مدرك أى سميع بصير» لکنه, اختلفوا فى معناهها : 

فقال جمهور المتكلّمين : انهبا صفتان زايدتان على العم » وقال بعضهم 
كالاشعرى والکعبی انها عبارتان من علمه تعالى' بالسموعات والمبصرات وهواحق" 
المختار عندالمحققتین . أماكونه مدركا فلأنته يصح" أن يدّصف بالإدراك اذى هوصفة 
الکال » وكا يصح أن يتصف به من صفات الككال فهومتصف به بالفعل » فيكون 
متصما بالإدراك بالفعل وهوالمطاوب ۰ 

آما الصتفری فهى لانن تعالى ح ىماتبيئن فما تقلام » وکل حى يصح" أن يدرك؛ 


اذ الحيلوة مصحيحة للإدراك قطعاً» فبصیح له تعالى ' آن" يد ارك 
وأما الكبرئ فلن" الخلو عن صفة الككال قحق من يصح اتصافه ملا نقض ۰ 
وهو على الله تعال محال . وفيه نظر : 


1۲ 
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ما آولا» فلأنا لانسلم ان حیلوته تعالى' مثل حيوتنا مصححة للسمع والبصرء 
لأنه قياس الغایب على الشتاهد » مع الخالفة فىكثير من الصّفات » على أن يكون حيوتنا 
أيضاً مصحّحة ها أيضاً عل النّظر لجواز أن يكون مایصحها لنا آمر آخر 

وأما ثانا فأنًا لانسلم ان الخلو عن صفة الكمال نقص . 

وآما ثالثا فلان العمدة فى:نزيهالله تعالى عن صفات النقص هوالإجماع الّذى ثبت 
حجيته بظواهرالآبات والأحاديث » وقد انعقد الإجماع علىكونه تعالی سميعاً بصيرا » 
ونطقت التصوص به أيضآء فليعول فى هذه المسئلة على الإجماع ابتداء» بل على التتصوص 
الدالة على ذلكك» لآن” التصوص الدّالّة ءلىكونه سميعاً بصيرا أقوى من الظّواهرالدالة 
على حجية الإجماعء ون ثبت حجنية الإجماع بالعلم الضّروری الثّابت منالدّبن» فذلكك 
العلم الضرورى ثابت ف السمع والبصرسواء بسواء فلاحاجة فىإثباتمب إلى التمسكك بدليل 
بعض مقدماته » وقیل‌ثابت بالاهاع . ثم التمسكك فىحجية الإجماع بظواهرالتصوص 
أوالعلم الّرورى فإنّه تطويل بلاطايل بل الأولى أن يتمسكك فى ذلكك ابتداء بالإجماع 
أو بالتتصوص أوالعم الضروری . 

وكان المصتّف أشار إلى التّمسكك بالشصوص الدّالة على ك ونه سميعاً بصيرا 
بقوله: وقد" ورد القرآن وكذا الحديث بشبوته أى الإدراك له تعالی حيث لابمكن 
إنكاره ولانأويله مثل قوله تعالى : « إن هلو السمیع البتصیر ». فیجب زلبانه" له 
قطعاً وا لا لزم کذبه تعالی' وهومحال کا سیجیء . > 

وحتمل أن یکون قوله: « وقد ورد القرآن » الخ مع ماقبله دليلا” واحداً على 
الادراك. وتقربره أنه يصح اتصافه تعالی بالإدراك» وقد ورد القر آن بثبوته له» و کلا 
ورد القر آن بثبوته له مع کته وامکانه عليه فهوثابت له» حلاف ماورد القرآن به وم 
يكن ثبوته له تعالی کقوله تعالی : « امن على العترش اسنتوی » إذ لابدّ فيه من 
التأويل . وأماكونه تعالی سميعاً بصيراً ععی علمه بالمسموعات والبصرات . فللقطع بأنه 
عتنع المع والبصرععی الاحساس بالسامعة والباصرة عليه تعالى » ضرورة أن القواطع 


ابوالفتح بن مخدوم الحسینی ۱٩‏ ۱ 


العقلبَة دلّت عب ىكونه تعالى منز ها عن الآلات . وما آجاب به الجمهور عن ذلکث من 
أن" احتياجنا فى السمع والبصر إلى آلاته زا هو بسبب عزنا وقصورنا » وذات الواجب 
لبرائته عن‌القصور محصل له بلا آلة مالا حصل نا لآلا اء ولي سهذا إلا قياس الغايب 
على الشّاهد مع الفرق الواضح بیپا » فهو خروج عن المعقول کا هوف دأ م فى کر 
من الأصول» على أنه قد وقع من بعضمم قياس الغایب على الشّاهد فىهذا المقام فى الدلیل 
المذكور لإثبات أصل الإدراك کا آشرنا إليه آنفا . 

وما استدلّوا به على آن السمع والبصر صفتان زايدتان على العلم منأنا إذا علمنا 
شيئاً علما تامًا جلیا » ثم آبصرناه نجده بالبدممة بین حالتين فرقا » ونعلم بالفرورة أن" 
الحالة ال نية تشتمل على أمرزايد مع حصول العلل فیهیا؛ فذلكك الرّايد هوالابصار . وکذا 
الكلام ف السمع وساب رالإدر اكات با وا فذلکث على تقدير تمامه إت يدل عل کون 
السّمع والبصرزايدين على العم ف الإنسان > وأمًا فى الواجب تعالى' فکلا» إلا أن ييبنى 
الكلام على قياس الغايب علی‌الشتاهد» وفيه مالاختی مع انهم استبعدوا ذلكك ق‌هذا المقام 


0 
القدم مالايكون وجوده مسبوقاً بالعدم ویقابله الحادث . والأزلى مالا بداية له سواءكان 


موجودا نی الخارج أولا ویقابله التجدد فهوأع" من القديم . والبقاء استمرار الوجود » 
والأبدى مالا نهاية له» فالأزلى م وکند للقدم » والأبدى مصص لباق . 

ونا عد هذه الصفات الأربع صفة واحدة باعتبارأن” مجموعها راجع ال ىالسسرمدية 
وهی کون الشىء لابداية ولانماية له . وتا قلنا باتصافه تعالى بتلكك الصفات أنه 


راجب الوجود لذانه كا رهن عليه فما سبق © والواجب الوجود لذاته ستحیل 


عليه العدم مطلقاء ضرورة ان" مقتضی الذ ات عتنع أن ينفكك عنه قطعاً فیستحیل" 


العدم السّابق” واللاحق" عليه فیثبت انتصافه بتلكك الصفات » لا استحالة العدم 
اصقان ال و من 
السسّابق تستلزم القدم والأزليّة » واستحالة العدم اللا حق يستلزم البقاء والأبدية . 


۳۱ 


۳۱ 


۱۳۰ مفتاح الباب 

واعلم ان البقاء بفسسرتارة باستمرار الوجود » أى الوجود فى الزمان الان وتارة 
بصفة يعذل مها الوجود فى الزمان الثاني . والوجوب الذآنی كا يدل على نفس البقاء يدل" 
على نی کونه صفة وجودية زائدة عی‌الذ ات بكلا العنیین» وهو مذهب جمهورالمعتزلة 
وبعض الأشاعرة» وذلكك لأن” الواجب لذاته موجود لذاته » وما هو موجود لذاته فهو 
باق لذاتهء ضرورة ان ما بالذ ات لابزول بدا . ولاشکث ان" البقاء لوكان زايدا على 
الات لاحتاج الذ ات وبقائه المغيره » فلم يكن باقیا لذاته هذا خلف . 

واذا فسرالبقاء بالعنی الشانى كان لزومالمحال آظهر» إذ منالبيئن انه يلزم على هذا 
آن يكون الواجب لذاته عتاجا فى وجوده یال مان الثانى إلىغيره الّذى هوالبقاء مبذا 
المح ىا لايخى . وربما يستدل على ذلکث بان البقاء هو استمرار الوجود وحقيقة الوجود 
ف الزامان القانى » والوجود ليس صفة زايدة » فکذا البقاء . 

واعترض‌صاحب الصّحايف على الدّليل الأوّل بأن اللاآزم اذ كر ليس إلاافتقار 
صفة » إلى صفة أخرئ نشأت منالذ"ات» ولاامتناع فيه كالإرادة فزنها یتوقتف علىالعلم 
والعلم على الحيوة . 

وأجيب عنه بن الإفتقار ‌الوجود إلى أمر سوى الذ ات يناف الوجوب الذ نی . 

ورد بأن الدلیل الأول على هذا یمود إلى الدليل الإنانى » إذ لابد فى إتمامه من أن" 
البقاء وجود خاص فباقى القدمات مستدرك . 

أقول : لای" أن الدئیل الأوّل لابکون مقدمه واحدة بل لایکون [ لامقدمتین. 
فتقر بر الدليل الاول أن" البقاء لوکان زایدا لزم افتقار الواجب فى وجوده إلى آمر سوی 
از ات » بناء على کون البقاء وجودا خاصا ‏ واللاز م باطل فالازوم مثله . وتقريرالدليل 
العا ىأن القاء وجود خاص والوجود الخاص ليس زایدا فلایکون البقاء زایدا , والتفاوت 
بين الدليلين بيسن لاسترة به » واشتراکه) ف بعض القدمات اعتى کون البقاء وجوداً خاصا 
لایستازم اتحادهماء فلا يلزم عود الأول إلى الثتانى ولااستدراك باق المقدّمات . 

نع » کون البقاء وجودا حاصا يستلزم افتقار الواجب ی وجوده إلىغيره علىتقدر 


ابوالفتح بن مخدوم الحسینی ۱۲ 


کونه زابدا » ضرورة ان" الوجود الخاص لاختلف باختلاف الأزمان » وذلكك يناف 
الوجود الذاتی؛ فثبت النافات بين کون البقاء زایدا والوجوب الذ نی ولاحاجة فى إثباتما 
إلى قوله : , لأ الواجب لذاته موجود لذاته » والوجود لذاته باق لذاته » فیلزم 
الاستدر الك . 

وعکن أن يقال: حاصل الجواب تغيير الیل على وجه يندفع الاعتراض فلا 
استدراكء بت ان" الناق للوجوب الذ نی هوالافتقار إلى غير لايكون مستندا إلى الذات . 
وأمًا الافتقار إلى مابستند اليه فلايناق‌الوجوب اللاتى على ماحقّقه بعض المحققين والبقاء 
عل‌تقدبر کونه زايدا جوز أن يكون مستندا إلى الذ ات على كلا اتتفسبرین» فلایتم الدلیل 
الأول . 

لابقال: يتّجه على الدّليلين ان البقاء على تقديركونه وجودا فى الزمان الشافى إنما 
يلزم من کو نه زایدا افتقارالواجب فی‌وجوده الزّمان الكانى إلىالغير» وهولايناقالوجوب 
الذ ای إذ الواجب لذاته على ما حرج من القسمة ما يكون ذاته مقتضیا لوجوده مطلقا ؛ 
وهذا نبا يستازم الإستغناء ‌مطلق الوجود المقيّد . وأيضا جوز أن يكون مطلق الوجود 
عبن الذ ات » والوجود القید زایدا عليه . 

لأا نقول : هذا من قبيل اشتباه الفهوم بما صدق عليه » لآن الکلام فها صدق 
عليه‌البقاء» ولاشکت ان" ماصدق عليه وجود حاصء والوجود الخاصض واحد لاختلف 
باحتلاف الرّمان » فل وکان زایدا یلزم افتقار الواجب لذاته فى وجوده الخاصض إلى الغر 
وهومناف للوجوب الذ ای ضرورة. وأیضا قد تقرّرآن الوجود الخاص للواجب لذانه 
عينه فکیف یکون ما صدق عليه البقاء زابدا عليه . 

الصّفة السسّابعه منالصفات الثبوتية أنه تعالی متکلم" بالاجماع أحع السلمون 
عب ىكونه تعالىا متكلما » لکن اختلذوا فى معنی کونه متكا وقدم الكلام وحدوثه . 

فقالت الاشاعرة كا ان كلامه تعالى يطلق على الألفاظ المنظومة المترتبة الى هی 
حادئة ویسمّی كلا ما لفظيا » كذلكك يطلق على معنى قائم بذاته یعبر عنه بالعبارات 


۲١ 


۲١ 
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الختلفة » وهو مغایر للعلم والقدرة وسابر الصفات الشپورة قديم مثلها » ویسمی كلا ما 
نفسيا . ومع ی کونه متکلما آنه متصف بالكلام النفسى" . 

وقالت المعتز لة والکر امية والحنابله کلامه تعالى من الألفاظ واحروف النظومة 
المترتسبة لاغبر » لکن المعتزلة والکرامية قالوا محدوثا والحنابلة بقدمها حتی نهم بالغوا 
فقالوا بقدم الجلد والغلاف» ویلزمهم القول بقدم الجلّد والکاتب وامثاها بطریق الأولى 
كا لاحى' . 

ومعنى کونه متکلیا عند المعتزلةكونه موجدا للكلام وعند الكراميّة والحنابلة 
كونه متصفا به » ومنشاء الخلاف ف القدم والحدوث أن هيلهنا قياسين متعار ضين : 

آحدهما أن كلامه تعالى صفة له» وکل" ما هوصفة له فهوقديم» فكلامه قدم . 

وثانبها أن كلامه م ركب من حروف مترئتبة متعاقبة ف‌الوجود» وکلا هو کذلکث 
فهوحادث : فكلامه حادث . 

فاختارت الا شاعر ة والحنابلة القياس الأول » واضطروا إلى القدح ف‌القباس الثانى. 
فنعت الأشاعرة صغراه بناء على أن کلامه تعالی ليس م ركتبا من الألفاظ والحروف > 
بل هومعی قام به. ومنعت الحنابلة کبراه . 

واختارت المعتزلة و الکر امينة القياسالثانى واضطروا إلىالقدح ف القياس الأوّل» 
فنعت المعتز لة صغراه ‏ بناء على أن کلامه ليس صفة قامة به» بل جسم من الاجسام و 
منعت الكراميمة کر اه » بناء على تجو بذهم قيام الحوادث بذاته کذا قالوا. 

وفيه نظر» لأن” القياسين ليسا متعارضين على رأى الأشاعرة فان" المراد بالكلام 
ف القياس الأول عندهم غيرماهوا راد به القياس الثانىء» إذا المراد به فى الأول هوالكلام 
النفسى » وف الثانى الكلام اللفظى » فلا تعارض بينهم| » بل‌هم قائلون بكلا القياسين . 
والتزاع بيهم وبين غيرهم راجع الى إثبات الكلام الدّفسى” ونفيه على ما لانخنى' . 

ولايذهب علیکث أنه بتجه على القياس الأول أنه إن آریسد بالصفة الصّفة 
الوجودة منعنا الصغرئ » وان أريد ما مطلق الصّفة منعنا الكترئ . لانه وإن م بحز 


اه ا ل م اس ی ج سس 
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قيام الحوادث به تعالى' لكن مجوز أن تقوم به صفات (عتبارية متجدّدة ِتَفافاً مث لكونه 
مم زيد وبعده. وأيضآ للمعتزلة أن عنعواکبری القياس الأول بناء على اتهم جوزواکون 
صفاته تعالى حادثة منغير أن يكون قامّة بهتعالی » حيث قالوا فإرادته تعالى انها حادثة 
قائمة بذاتها لابذاته على مابيئن فى عله . 

واعل ان قوله «بالاجماع» إشارة الى أن" طريق إثبات الكلام هر السمع لاالعقل 
على ماذهب اليه حاعة . وتقريره أنه اتغق جميع المسلمين على أنّه تعالى متكلم : بل 
أجمع عليه كافة الملیتین من الأولين والآخرين محیث صار من ضروريات الدين . 

وربا بستدل عليه بقوله تعالى : , وکلم الله موسی تکنلیماً » وبانه قد توائر 
وتوارث عن الانبیاء (ع) أنّه تعالى متكلم 6 وقد ثبت صدقهم بدلالة المعجزات من غير 
توققف على ثبوت صفة الكلام حتى يدزم الور » وف یکل منهماكلام لامخنی على ذوى 
الأفهام » على أن" صاحب التلويح صرح بأن" ثبوت الشمرع موقوف على أمورمنها صفة 
الكلام وعلى هذا لابصح" اثبات الكلام بالسمع كما لاحن . 

وم مااستدل" به‌بعض المحقّقين من أن عموميّة القدرة يدل علىثبوت الكلام 
ففيه نظر ء لآن” عموم قدرة الله تعالی مجمیع الممكنات على تقدير تسليمه إنّا بدل" على 
مقدورية الكلام لاعل کونه متكا بالفعل وهوالمطاوب . 

ومنهم من‌تصدی لام مالدليل بض مقدمات فقال: لا ثبت أن قدرته تعالی‌عامة 
شاملة لجميع الممكنات: وخلق الألفاظ الدّالة علىالمعانى ممكن ثبت صمة اتصافه بالتكلم 
ععنی خلق تلكث الألفاظ . ولاشكتك أن عدم التكلم من يصح اتنصافه به نقص بجحب 
تنزيه الله تعالی عنه » وان نوقش ف كونه نقصا سيا إذاكان مع القدرة على التكلمكما فق 
الستکوت ولاخفاء فى ان" المتكدّم أكل من غير المتكلم » وعتنع أن یکون الخلوق کل 
من الخالتی» فثبت أنه متكلم ععی أنه خالق للألفاظ الدّالة على المعانى وهو المطلوب. 

اقول : فيه أنه لوسلّم إمكان خلق الألفاظ من الله تعالی و کون المخلوق خالقهاء 
فلا نس المتكللم أ كل من غيره كا فى القيام والقعود وأمثالها فليتأمل . 


۱۳ مفتاح الباب 


یلحاس کر رک و ی ی کے ر ود ی رتست 


وإذا مهد هذه القدمات فنقول : 
الح الختارعندالفرقة التاجية مذهب المعتز لة ول هذا اشاربقوله : ووالمر او" 
بالکلام » الستند الى الله تعالى فى الشرع اللحتروف" لامعانها كا هوالشپور عند 
الأشاعرة الم‌سموعة لاالمتخيّلة كنا اختاره بعض المحقتقين فى نحقيق كلام الأشعرى 
وسیجیء بیانه يانه .امه ای الرتبة تر تيبا يدل على الحدوث لاكنا زعمت الحنابلة 
مق أن" اظروفك الو السموعة قدعة ومعنی أنه" یوجد " الکتلام" فی‌جسم. من" من" 
الاجسام كشجرة موسى' (ع) او الملكك او الى (ع) لاکا زعت الأشاعرة من أن” من أن” 
۳ تعالى حا وت یی التفسى» ولا كا زعمت الحنابلة والکر امية 
من أن” معبی كونه تعالی متکت| آنه متصّف بالكلام مع كونه عندھ م عبارة عن تلكك 
الحروف المسموعة المنظومة . 
أ بيان أن كلامه تعالى تلكك الحروف الذ كورة الحادثة فن وجوه : 
منها أنه عم بالضترورة من الذين أن كلام الله تعالى هوهذا لوف امنتظم من 
الحروف المسموعة محيث لاينصرف الذ هن منه إلا إليه . 
ومنها أن کلامه تعالى لوكان أزلياً لزم الكذب فى أخباره الماضوية كقوله تعالى : 


«إنا ارس دُوحاً ) و«قال موسى', وغرها . 

ومنبا أن كلامه تعالى' يشتمل على أمرو : نهی ونحوهما ۰ فلوكان أزلياً لزم الامر 
بلا مأمور والنتهى بلا منبى” وذلكك سفه . 

وأجيب عن الأول بأنه لاتزاع ف اطلاق کلام الله على هذا الولف الحادث و 
هوالمتعارف عند عامة القر "اء والفقهاء والاصوليئين» لا انها يطلقعلى هذا يطلقعلى 
العنی التفسى لام بذاته تعالى وهو أزلَى » وفيه ان النتفسانى غبرمعقول» وسیأتی حفیقه 
إن شاء الله تعالى . 

وعن الشانى والتالث بأن کلامه تعالى لم یتصف ف الأزل بالماضى والحال 
والاستقبال والامرو النبی وغبرها » بل انا يتصف مها فما لازال محسب التعدّقات . 


ر ا ص ا اب يت 
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وحاصله ان المتتصف ما هوالكلام ااتفظى لاالتّفسى المتعلّق به . وفیه ان اتصاف 
الکلام اللفظی بتلكك الصفات بستلزم اتصاف الکلام التفسى اتّذی هو مدلول کلام 
اتلفظلی كا لامخنى'ء على آن" المدّعئ حدوث الکلام التفظى وأما انتفاء الکلام التفسی" 
فبنا على أن” التفسانى غير معقول . وأمًا ان" معنی‌کونه تعالى متکل) کونه موجداللکلام 
لاكونه متصفاً به فلا متناع قيام الحوادث بذاته تعالىا . 

و تفسیر الأشاعيرة لكلام الله تعالىا بالمعنى القائم بذاته تعالی السمی بالكلام 
التفسى غير معتول » أى غير متصور لأنّه غيرالعم والقدرة والارادة وسار الصفات 
الشبورة » وغير هذا الصّفات غير متصور فالكلام الدّفسى غرمتصور وما لايكون 
متصورا لایصح اثباتهء كذا قالوا . 

وفیه ان" الکلام التفسى وان‌کان غرمتصور بالکننه ومخصوصه لکنه متصور 
بوجه ماء والتصور بوجه ما کاف فالإثبات ؛ علی‌ان الطلوب نی‌الثبوت لان الإثبات ؛ 
الهم لا أن يقال الراد ما لایکون متصورا بوجه مالایکون [ثباته على تقدير و قوعه 
صصیحاً صادقاً لعدم ثبوته فى الواقع بتأء على امتنا ع المجهول المطلق . 

و حتمل أن يكون قوله : و غبرمعقول » معنی باطل كا هوالتبادر عرفا . ووجهه 
أن الأشاعرة فسّروا الكلام التفسی" بالمعنى القام بالتفس اذى هوا مد لول الکلام. 
التفظى» ومغار للصّفات المشبورة » ولاشكك ان" ذلكك المدلول م ركب من ذوات و 
صفات عتنع قيامها بذاته تعالىاء فقيامهبه باطل قطعاً . 

واعلم ان" لصاحب المواقف رسالة مفردة فى تحفيق الکلام اللفسی . محصنلها أن" 
لفظ المعنى يطلق تارة على مدلول اللّفظ » وتارة على معنى الام بالغر » والاشعوی لا 
قال الكلام هوالمعنى الشفسى تو الأأصحاب أن" مراده مدلول الفط وهوالقدم عنده » 
وهوالّذى فهموه منه له مفاسد كثيرة كعدم إكفار من أنك ركلامه مابين دی الصحف 
مع انه علم من الذن ضرورة انه كلام الله تعای حقيقة ) وکعدم المعارضة والتحدی 
بكلامه الحقيق إلى غير ذلكك مما لانی" على المتفطن فى الأحكام الدينية» فرجب‌حل کلام 
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۲١ 


۳۱ 


۱۳ مفتاح الباب 


الشیخ على أنه اراد بالمعتى لام بالغير فیکون الکلام التّفسی عنده آمرا شاملا للّفظ و 
العیی حميعاً قائماً بذات الله تعالى . 

وما يقال »ن أن الحروف وال لفاظ مترتبة متعاقبة » فجوابه ان" ذلك الترتب 
انا هو فى التتلفّظ لعدم مساعدة الآلة > فالحادث هوالتلفط دون الملفوظ إنتهى' . 

وقال بعض المحققین فى شرح المواقف هذا الحمل لكلام الشيخ مما اختاره 
محمد الشسهرستانى فىكتابه المسمى بنهاية الاقدام ولاشمة فى آنه أقر ب إلى الأحكام 
الظاهرية المنسوبة الى قواعد اللَة وفيه نظر : 

ما أولاء فلان" اشترالك کلام الله تعالى بين الاتفظى والنتّفسبى يدفع تلکث المفساسد 

وآما ثانيء فلأنه إن اراد بقيام ذلکث الأمر الشامل للفظ والمءنى حميعاً بذاتهتعالى 
قيامه باعتبار صورة العلمية به تعالى كالفاظ القرآن بالنسبة إلى الحافظ فهوراجع إلى صفة 
العلم » مع اتم اتفقوا على أن” كلامه تعالى مغاير للعلم والإرادة وسايرالصّفات المشهورة » 
على أده لااختصاص للفيام باعتبار صورة العلمية بكلام الله تعالى' بل کلام البشر أيضاً 
قم به تعالى' مهذا الاعتبار وكذا سابر الموجودات . ون اراد قيامه به باعتبار صورته 
الخارجية فن این الکشوف ان الملفوظ حادث کالتلفط » والفرق بینپا فذلكك 
حارج عن طورالعقل على ما لامخنی . 

الصفة الشّامنة” من الصفات الشبوتبة أنه تعالى' صّادق” فى حميع أخباره . 

اتفق المسلمون على أن" كلامه تعالى صادق » والكذب فيه عمال » وهما يطلقان 
تارة على ما هوصفة الكلام وتارة على ما هوصفة للمتکلم . فالصدق على الأوّل عند 
الجمهور وهو ذهب المنصوركون الخير بحيث يكون حکه مطابقا للواقع ويقابلهالكذب 
بمعنى خبرلا يكدون حكمه مطابقا للواقع . والصّدق على القانى موالاخبار عن الشىء 
على ما هو عليه فى نفس الأمر ويقابله الكذب بمعنى الاخبار عن الشىء لاعلى ما هوعليه 
فنفس الأمر. والدلیل على ذلك انه لوم يكن کلامه الخبرى صادقا لکان کاذبالاحصار 


ابوالفتح بن مخدوم الحسینی ۱۳۷ 


الخبرفي] علىالتحفيق » لکن اتلازم باطل» لل الکلاب قبیح بالفر ورة والقبيح 


محال عليه تعالى' کا سیجیء بيانه فاللزوم مثله . وأيضا اتلازم باطل لن ال تعالی 


مره" عه أى عن الکذب لاستحالةر التُقئص عليه أى لأن الكذب نقص بدمة» 


والتق ص محال عليه بلإحماع . وق بعض التسخ ١‏ ولاستحالة النقص عليه لغ بالواو وحینگذ 
يكون قوله : « والله تعالى منز"ه عنه » ای عن القبيح من الیل الأول وهی أحس نكا 


لاعنى'. 


واعلم ان الدليل الأوّل من الأدثة المعتزلة» والقانى م نأدلّة الأشاعرة» وفيه ان 
الطلب يقينى"» والدلیل المستند إلى الإجماع لايفيد اليقين إلا إذاكان الإحاع مقطوعا به و 
هوفها نحن فيه منوع . على أن الإجماع المقطوع به لايلزم أن يفيد اليقين على رأيهم + 
وأيضاً الإجماع عندهم انا يكون حجّه لاستناده إلى التص » ودلالة الننص موقوفة على 
صدق کلام الله تعالى » فإثيات صدق كلامه تعالی بما يستند إلى التص يستلزم الدور . 

وما قال صاحب المواقف من آن" صدق الّبی" (ص) لابتوقف على صدق 
کلامه تعالى بل على تصدیق المجزة وهوتصديق فعلی" منه تعال لاقولی على مابين 
فى عله منظور فيه لان" العجزة إِنّا بدل" على صدق التى فى دعوی النبوة و کونه 
رسولاللهء وأمّاصدقه ق‌سایرالاحکام فالظا هرمن كلامه انه لاستدعاءالرّسالة أنيكون 
أحكامه من عند الله فيتوقّف عل‌صدق کلامه تعال» كيف وقدحمم هذا القائل بأن الدلیل 
الأول مبی" عل کون الحسن والقبح عقلیّین؛ مع آنه لوم يتوقآف صد ق كلام الشبسي (ص) 
على صدق كلام الله تعالی لم ذلك الداليل علىتقدي كون الحسن والقبح شرعبین أيضا . 
والحق” أنّه ليس الدّليل الأول مبتیا علىكون الحسن والقبح عقليّن » ولا الدليل الثانى 
مستازما للدور کا لاي" 5 

وأممّا ما آورده على الدّليل الثاني من أنه نا يدل" على صدق الكلام التفسى دون 
التفظی مع أن القصود الا هم إثبات صدقه وذلكك لأن” التقص ی کلام اللفظى معناه 
القبح جاده و خلقه» وحاصله القبح العقلی و هرلایقو لون به» فلایصح" هنهم إثبات صدق 
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۱۳۸ ۱ مفتاح الباب 


الکلام اللفظى بلز وم التقص . 
فأقو ل : عکن دفعه باه ذا ثبت صدق‌الکلام التفسى بأ دلي لكان بلزم صدق 
الکلام اللغظى قطعا : بناء على أن" الکلام النفسی" هومدلول الکلاماللفظی ‏ ولاشكتك ان" 
صدق الدال و کذبه راجعان إلى صدق الدلول وکذبه . فالفرق فى ذلکث بين الآدلّة 
الدالة على صدق الکلام النفسی ما وقع من بعض المحقتقین ليس على ماينبغى . 
تأمّل هذا القام حتى بنکشت المرام فإنّه من مزال أقدام الأفهام . 


افص المالث 


من الفصول السبعة 


فى 


© لاس 


صشانه السلبية 


وقد یسمی! بصفات الجلال » كما ان" الثبوتية تسمی بصفات الکال » وهی" 
أى الصفات السابي ةكثيرة جداء لكنالمذكورة منها هيلهنا صفات سبع : 

ااصفة الأولى' مها آنه تعالی لب ادمر کب لامن الأجز اء الخارجية ولا 
من الأجزاء ال هنة وله , أى لاته لوکان مركا لكان مفتقرازلی آجزانه 
أ یکل" واحد من أجزائه » واللازم باطل » فالملزوم مثله . وأمًا بيان الملازمة فلن“ 
کل م ركّب موجود مفتقر إلى کل" واحد من أجزائه بالضّرورة » وما بطلان اللازم 
فلأن” الفتقر إلى الجزء مفتقر إلى الغير» والمفتقر إلى الغتير مطلقا سواء كان ذاكك 
الغبر جزء" أوخارجا ممکن" ضرورة أن" الوجوب الذاتى ينا الإفتقار إلى الغبر؛ وقد 
ثبت آنه و اجب‌الو جود الات هذا خلف . وماقیل فتقريرهذا الدّليلم نأنّهتعالى لوکان 
»ررکنبا ازم الانقلاب لیس على مالاينيغى کا لاشخنی . 

ثم فىهذا الدليل نظرء لأنّه إن آراد من الافتقار الافتقار ‌الوجود الخارجی » 
فلات لم أنه تعالى لوكان م ركبا من الاجزاء الذ هنية لكان مفتقرا فى الوجود الخارجی 
ألى الغيرء وان أراد الإفتقار فى شىء من الوجودين مطلقا » فلا نسالم أن" المفتقر إلى الغير 


یت مت شب ا ولو سا و ا ان 


۱۳۰ مفتاح الباپ 
ق‌الوجود الذ هنی مکن. لآن الو جوب الذ انى لابننی الافتقار إلى الغير فىالوجود الذ هنی". 
نعم يلزم إمكانه بحسب الوجود الذ هى" اكه ليس خلاف الفروض » ضرورة أن“ 
الوجوب الذ الى” باعتبار الوجود الخارجى لاینانی الإمكان باعتبار الوجود الذ هی . 

وبالجملة هذا الدليل انیا يدل" على نى التتركيب من الأجزاء الخارجية» والطاوب 
على ماتقرر نی‌الترکیب مطلقاء فلا يتم التقریب: إلا أن يقال المداعى هیلهنا نی‌الترکیب 


من الأجزاء الخارجيّة فتدبتر . 


الصفة الثانية من الصتفات لته أنه تعالی لیس جسم ولاعرض 
الجسم عند الحکماء و بعض المتكلتّمين هوإلجوهر القابل للأبعاد الثّلاثة » وعند بعضمم 
هواطوهراگ رکب من جزئن فصاعدا » واطخوهر عندهم هوالحادث المتحيز لذاته . 
والعرض هوالحال ف التحیّز لذاته » وولا أى ان کان جسم او عرضا لافتتتقتر إلى 
ال لمکان والّلازم باطل » فاللروم مثله. أمًا اللازمة فلأن کل جسم متمکّن ‏ أى 
متحيز لما عرفت سابقاء وکل" متمکن محتاج إلىالمكان ای الميزء و هوعند المتكلمين 
الفراغ الوهوم اذى بشفاه الجوهر: فيكو نكل جسم مفتقر إلى الکان » وكذاكل” 
عرض حال ق‌التمکنن مفتقر إليه » والمفتقر إلى المفتقر إلىالشىء مفتقر إلى ذلكك الثیء 
فیکون کل" عرض مفتقر إلى المكان » فثبت اه تعالى لوكان جسما أوعرضا لكان مفتقرا 
إلى الکان . وأا بطلان الّلاز م فلان الافتقار إلى الغير يستازم الامکان» هذا خلت . 

وفیه‌نظر ‏ لآنّه إن أراد بالافتقار إليه فى الو جود فالملازمة ممنوع › لژن المتمكن انا 
يمتقر إلى المكان فى كله لاق وجوده» وان أراد الإفتقار ف التتمكن » فالملازمة مسلّمة» 
لكن بطلان الازم منوع ٠‏ إذ الإفتقار فى التسمكن لايستلزم الامک‌ان المثانى للوجوب 
الذ اتی ما لامخیی . 

أقول بتجه أبضاً أنه لوصح ذلكث الدليللزم أن يكو ن الله تعالئ مع العالم مثلاء 
وهو باطل بدمة واتفاقاً؛ وذلكك لاه تعال لوكان مع العالم لافتقر إلى العالم» واتلازم 
باطل فالملزوم مثله » وماهوجوابنا فهر جوایکم 


ابوالفتح بن مخدوم الحسینی ۱۳۱ 


وأيضاً العرض على مافسّره المتکلمون هوا حال" ق‌التمکنن» ولانسلم ان كل 
حال" فىشىء مفتقراليه ‌الوجود» لجوازأن يكون المح ل مفتقر إلى الحال” فيه كما ‌الصورة 
الحسمية الحالة ف الهيولى! المفتقرة إلا فالوجود على رای الفلاسفة؛ وهذا ون لم يقلبه 
المتكائمون لكنّهكاف فإبراد المنع على دليلهم . وأمنا على مافتره‌الفلاسفق وهوالحال 
ف الموضوع » ای المحل القوم لا حل فيه فهو لايستازم المكان فضلا عن الإفتقار اليه » 
إذ الوضوع آعم من أن يكون متمکتنا أولاء اتلهم آلا أن بفسّرالعرض هیلهنا بالحال” 
فالمتمككن المفتقر إليه وسيجىء زيادة تحقيق لهذا المقام » على أنه لوتم افتقار العرض إلى 
عله المتمكن لكنى فى ننىالعرضيّة فلاحاجة إلى بيان افتقاره إلى المكان فتأمّل جدا . 

و آیضا لوكان الله تعالى جسم| أوعرضا لامنتتع انفکاکه ع الحوادث 


واتلازم باطل فاللزوم مثله . أمًا اللازمة فلآن کل جسم وعرض عتنم انفكاكه عن احركة 


والسکون كا مر بيانه » وأمًا بطلان الازم فلأن” كلا يمتنع انفکاکه عن الحوادث فهو 
حادث وقد مر بیانه أيضا 2 فكون” الله تعالىا على تقدر امتناع انفكاكه عن الحوادث 


ا ق م ع 5 . : 5 5ك جيه 
حاد لا وهومحال" لانّه قد ثبت قدمه فماسبق » هذا خلف. آولانه قد ثبت وجوبه 


الذتاتى وألحدوث يستلزم الإمكان» هذا خلف . وعکن الإستدلال على نفس الجسمية 
والعرضيّة على رأى المتكلّمين بآنتها قسمان الحادث عندهم فيكونان حادثين قطعاً . 

ولا جوز أن' یتکنون البارى تعالى' فسى محل" أى لاعکن حلوله فى شىء 
أصلا وَإألا أى وان أمكن حلوله فىشىء لا فنتقتر یه أى لامكن افتقارهتعالى فى وجوده 
إلى ذلكك الشىء» وامكان افتقاره فالوجود إلىالهير باطل کافتفاره فيه إليه» ضرورة ان" 
امكان المحال محال أيضاء أوالمعنى إن حل آلباری تعالى فى شىء لافتقر إليه» لكن‌افتقاره 
إليه تحال قطعاً» فيكون حلوله فىشىء #الاء وهذا معی‌عدم امكان حلوله قشیء. 

والدلیل على آن الحلول يستلزم الافتقار إلى المحل أن" المعقول من الحلول هو 
الحصول على سبيل التبعية» وهويستلزم الافتقار إلى الحل هذا خلاصة ماقيل . 

اقول : فيه نظرء لأتالان الم أن" الدلول هو الحصول على سبيل الشبعيّة » سواء أريد 


۱۸ 


۲١ 


۱۳۲ بفتاح الباب 


بهالتشتبعية ی‌الوجود أو اتتبعية فالتحيتز بمع ىأن یکون الحل" واسطة فىعروض انح له 
على ماقيل » بل الحلول هوالإختصاص الناعت بالنعوت لیتأول حلول الصّفات فذات 
الواجب على رأى الاشاعرة» على أن" استلزام التبعية فالتحيتر للإفتقار إلى الحل غير 
مسلم » ألابرى أن" صاحب المواقف جعل الاستدلال بكون الخلول هو الحصول على 
سبيل التبعية مقابلا للاستدلال باستلزامه الإفتقار إلى الحل" » وبالجملة كون الحلول 
مستلز ما للإفتقار إلى الحل ممذوع كما فى حلول الصورة فى الميواوا على رای الحكيم » نعم 
الحلول معنى القبعية فى التحیز يستلزم الافتقار إلى الحيسر بناء على ما ادعوا من أن“ 
التدييز يستلزم الافتقار إلى الحيتز ء وسيجىء الكلام فيه تفصيلا . 

واعلم انه قد نقل عن بعض المتصوفة آنه تعالی بحل" ف العارفين وعن التتصارى 
اتهحل” فعيسى (ع) .فان أرادوا بالحلول المعنى المذكور فلاش كلك فى بطلانه لاعرفت» و 
إن أرادوا معنى آخرفليبين ره حی‌نتکلم عليه ثانياً . ما مانقلعن الانجيل ممابدل على 
آن عيسى (ع) عبر عن الله تعالی الب وصّرح محلوله فيه فجواب يوحنا وهو واحد 
من الجواريين » فعلى تقد ر سته وعدم تحریفه مول على أنه من قبيل المتشاءبات وهی 
كثيرة ف الكتب الالهيّةء وردها العلماء بالتأویل إلى ما علم ته بالدليل» فيجوز أن 
يكون المراد من الدلول الإختصاص واللّطف ومنالأب المبدأكا ان القدما کانوا پسمتون 
المبادى بالاباء . 

وقد نقل عن بعض غلاق الشيعة أنه تعالى حل فى الآئمة المعصومین رع) ٠‏ بناء 
على آن الظهورالروانی فصورة الجسمانى مکن كظهور جبرئيل ق‌صورة دحية الکلبی» 
فلا يبعد أن يظهر اله تال فى صورة بعض الكامل نكاميرالمؤمنين (ع) وعثرته الطاهرين» 
لأنهم أكل الخلق وأشرفهم» وأنت تعلم أن" الظهور غيرالحلول وآن جبرئیل لم محل فى 
دحية الكلبى بل ظهر بصورته ‏ فالظاهر آنه أرادوا بالحلول الظهور . 

ولا جوزآن يكو ن فسىجهة کالعلووالسفل وغيرهما. وهىإماحدود وأطراف 
الأمكنة» أونفس الأمكنة باعتبار عروض الإضافة إلى شىء وَإلا” أى و إن کان الله تعالوا 


|بوا لفتح بن مخدوم الحسینی ۱۳۳ 


فى جهة افنتقتر لیا لأ نكل" ماهو فى جهة یفتقر لها ضرورة ء فیلزم آفتقار الواچب 
بالذ ات إلى الغير وهويناف الوجوب الذ نی قطعاً . 

اقول : فيه نظرء لاان" مایکون فى جهة نا یفتفر إلمها نی کونه فها لافى وجوده» 
وماینای الوجوب الذ نی نا هوالافتقار إلى الغير فى الوجود لاغبر» على أنه لوصح هذا 
الدليل لزم امتنا ع اتصافه تعالی بالصفات النسببة هثل کونه رازفا وخالقا إلى غير 
ذلکث كا أشرنا إليه . 

وقدخالف فيه المشبهة واتفقوا على أنه تعالى فجهة الفوق » لكن اختلفوا فى 
كونه ف الجهة مثل کون الأجسام فا أولا » والأوّل باطل لماعرفت » والتزاع فالثانى 
راجع إلى اطلاق اللفظ دون العی : ومستندهم فى ذلکث الظّواهر السمعية وهی متأولة 
قطعاً على مافصّل یه . ولاایتصیح أى لاعکن طارية عليه الق وَالآلم' أى 
لابصح طرياتمها . 

اعلم ان الظاهر الشبور عند المتکلمین أن اللّذة والألم مطلقا من الکیفیات 
الفسانية » وتصورها على وجه تمّز هما عماعداهما بدسی لاحتاج إلى تعريف» فإن” 
الإحساس الوجدانى يجزئياتم.| قد أفاد العلم عفهومها على وجه بتأتی تحصیل مثله بطريق 
الإكتساب کانی سابرالمحسوسات على مالاخى' على ذوى انصاف › وانه متنع اتصافه 
تعالى عطلق الّذة وال وهو ااتبادر من عبارة الكتاب لها من الکیفیات المختصة 
بذوات الأنفس » والله تعالى منزه عن‌التفس . ولكونهما تابعين للمزاج الستلزم 
للت ركيب » لان السّبب القريب للّذاة اعتدال المزاج والألم سوءه على ماهوالختار عند 
المحققین . ويبتى عليه قوله لامتشاع طريان المزاج عليه تعالی وهذا لان" 
الزاج كيفية متشامة حاصلة لامر کتبات العنصريئة حت اکا الكيفيات المتضادة 
لأسطقساتها التفاعاة عند امتزاجها وتماسها » لس بأن تخلع تلكك الأسطقسات كيفياتها 
المتعدّدة وتلبس كيفيّة واحدة حقيقة على ماهومذهب الأطباء > آوینکسرتلکث الکیفیات 
عن صورتها ويتقارب محيث تصبر كبفية واحدة ملتثمة من تلكك الكيفيئّات المنكسرة 


۲١ 


۲۱ 
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على ماهو مذهب الحكماء فالراج على المذهبين يستلزم ار کیب » وقد ثبت امتناع 
التركيب عليه تعالی » فيلزم امتناع اتّصافه تعالى بالمزاج وتوابعه من اللذاة والأ م 
وغيرهها » وللمناقشة ق‌الدلیلن مجال واسع على مالانخى' . 

وقال الحكماء الدّذة إدراك الملام منحيث هو ملام » والألم إدراك المنافر من 
حيث هومنافر» وکل منهیا حسی إن کان إدراكا بالحسش.» وعقلى” إن لم يكن ادراكا په : 
فهم يثبتون له تعالى اللّذة العقلية» لأن من آدرك كالا فى ذاته التذ به ضرورة » ولاشکث 
ان کالاته تعالى أجل الکالات ؛ و إدراكه أقوى الإدراكات » فوجب أن يكون لذته 
أقوى التّذات؛ ولذا قالوا أجل مبتهج هوالبده الأول بذاته» وينفون عنه اللّذة الحسّية 
لکونها من توابع المزاج» وال م مطلقاً لأنّه تعالى منزاه عن أن يكون شىء منافرا ومنافيا 
له » إذالئىء لايكون منافيا لمبدائه » ووافقهم بعض المحققتین منا. 

وفيه نظرء آما ولا" فلأنا لانسلم أن" النّذة نفس الإدراك بل هى مسيبة عنه » 
ولوسلم ذلکک فلا نسلم أنّها مطلق الإدراك » بل هی الإدراك التفسانی دون ادراكه 
تعالى لكونهما #تافى قطعاً. 

وأیضا لام أن" الشیء لايكون منافیا لمبدائه بوجه ما » واز أن يكون المعلول 
منافیا للعلة من بعض الوجوه كبعض أفعال العباد بالشظر إليه تعالی وهوعلّة ها ولوبواسطة 
فليتأمل . 

فقد بان من ذلکث البیان أن" امتناع مطلق الا لم عليه تعالی متمق عليه بينالعقلاء» 
وأما امتناع مطلق ال ة فختلف فيه بين جمهور المتکلمین والحکمای فالقول بان" 
نی مطلق ال ة عنه تصالی من‌المتکامین حتمل أن یکون لعدم ورود الشرع بذلکث » 
فان" أسماءالله تعالی توقيفية لیس من‌الا دب ٍطلاق شىء منها علم-ا الا بلذن‌الشار ع غير 
ظاھ ر کا لاو" 1 


ولا يتّحد أى لابمكن اتحادہ تعالی بغتیتره الاتحاد الحقینی أن يصير شیء 


بعينه شیا آخ رمن غيب رأن .زول عنه شىء أو يتفم إليه . وقد بطلقالاتحاد ,طریق المجاز 


و یا سس تب یتح يه 


ابوالفتح بن مخدوم الحسینی ۱۳۰ 


على معنیین آخرین : أحدهما أن يصير شیء ما شيعاً آخر بطريق الاستحالة فى ذانه آوصفته 
الحقيقيّة كا يقال « صارالماء هواء » أو و صار الاسود آبیض » وثانپا أن يصير شىء 
بانضمام شىء آخر إليه حقيقة واحدة حیث يكون المجموع شما واحدا حقيقيًا کےا 
بقال : وصار راب طينا » والکل" محال فى حقته تعالی . أما الأول ء فلا متناعه ف 
الواجب والمکن مطلقاً وقد ادعوا أنه مما حك به بدية العقل » وما يذكر ق توضیحه 
إا هو من قبيل التتنيبات فالمناقشة لايجدىكثير نفع . وأمنا الثثانى » فلآن” الإستحالة 
الذاتية نستازم انتفاء ال ات » وهوبنای الوجوب الذّاتى قطعاً . والاستحالة الوصفية 
تستلزم تبدّل الصّفة الحقيقيدّة وهومستلزم للتقص فىذاته تعالى مع كو له منز ها عن ذلكك 
إحماعا . وأمنًا التالث » فلاته إن لم يكن شىء من الواجب وما انضم إليه حالا فى الاعر 
امتنع أن يتحصل منهیا حقيقة واحدة بالضّرورة » وإنكان أحدهما حالا فى آخرء فان 
كان الواجب حالا يلزم احتياجه إلى الغبر وهومحال » وإنكان الآخر حالا فيه لكان 
الحال” عرضا ضرورة استغناء الحل" لکونه واجباً » ولا حصل من‌العرض وحلّه حقيقة 
و احدة حقيقيّة بل مهية اعتبارية . 

اقول : فيه نظرء ما آولا" فلأنا لانسلم أن" تبدّل صفته الحقيقية يستلزم 
التقص فى ذاته وسيجىء تفصيله . وأمًا ثانيا » فلأت لانسلّم آته لولم يكن احدهها حا لا 
ف الآخر امتنع أن يتحصّل مها حقيقة واحدة حقيقية » ولوسلم فیجوز أن يكو نالواجب 
حالا ولایازم احتياجه فی‌الوجود إلى الغير » إذا احلول لايستلزم احتیاج الحال” إلى لمحل" 
فىالوجود على ماقالوا نی‌حلول الصورة وامیولی ولوسلیفیجوز أن يكون الحال عرضآ 
وال أنه لابتحصّل من العرض وعلّه حقيقة واحدة حقيقية ممنوع على ماقالوا ف 
السّرير انه مر كب من‌القطع الخشبيّة واهيئة الإجتاعيّة الى هى عرض هذا . والظاهر 
أن المراد من‌الاتحاد هيلهنا هوالاتحاد الحقيق ومعنى قوله لامتضاع الإتحاد مطلقاً 
آن" الاتحاد الحقيق محال نی کل" موجود سوا ءكان واجبا أوممكنا كمايشهد بهالبدممة» فيلزم 
امتناعه فی‌سقته تعالىا بطريق الأولىاء وحمل الاتحاد على الأعم منالمعنى الحقيى والعتیین 


۲١ 


۲١ 
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الجازین » وجعل قوله : « مطلقاً » إشارة الى هذا التعمم کا وقع ی نی الشردح 
تکلف لاعلو عن تعسف . 

ورما ينسب ال التصاری القائلين حلوله فى المسیح القول باتحاده تعال به وال 
بعض المتصوفة القائلين محلوله تعالى فى العارفين القول باتحاده تعالى بهسم» بناء على أن” 
كلام هاتين الفرقتين مضطرب بين الحلول والاتحاد» والكلام معهم فى الاتحاد کالکلام 
معهم ق الحلول . فليتأمل . 

وانت تعل أنه لايظهر وجه مناسب لجمع المصتّف عدة من الصفات وعدها 
صفة واحده من الصفات السابية کا لاعى . 

الصفة القّاليقّة' منالصفات السلبية آننه تعتالی" لس محلا لللحواد ث 


أى يمتنع آن يقوم به‌حادث » خلافاً للكرامية فإذهم مجوزون قیام الحوادث به تصالی 
کالارادة والکلام کا مرت إليه الاشارة » وللمجوس فإتهم جوزون قیام کل صفة 
حادثه من صفات الکال به تعالى . وأما قيام الصفات الاعتبارية التجددة به تعالی شل 
کونه مع العام بعد ما لم يكن معه ء و کونه رازقا لزید فى حیلوته غير رازق له‌بعد ماته 
فجائر اتفاقاً . 

واحتجوا على ذلكك بوجوه أورد المصدف وجهين منبا وأشار إلى آحدها 
بقوله: لامتضاع انفعاله عن یره وتقريره أنّهلوقام به‌حادث لكان منفعلا ومتأدرا 
عن غيره والّلازم باطل فا مازوم مثله . آما اللازمة » فلن الحادث لابد له من علّة » 
ولامجوز أن یکون عله عبن الذ ات آوشیفاً من‌لوازم الذ ات ولا لزم قدم الحادث لقدم 
علته فيلزم أن یکون علّته آمرا منفصلا عن الذاث فیکون الذات متأثراعنه . وأما 
بطلان اّلازم فلأن تأثّره تعالی عن غبره يستلزم احتياجه فى صفتهالككالية إلى الغر وهو 
محال . 

وفيه نظرء أما أولا فلأنّه جوز أن يكون علة ذلكك الحادث عبن الذّات اما 
بطريق الإختيار بأن يكون الذ ات مقتضيا له بانضمام الإرادة على ما هو رأى المتكلّمين 


ابوالفتح بن‌مخدوم الحسینی ۱۳۷ 


كنا یسار احوادث. وإمًا بطریق الامجاب بأن یکون ذلکث الحادث مسبوقا حادث آخر 
هو أيضا من صفات الکال له تعالى » وذلکث الأمر مسبوقا أيضاً محادث آخ ر کذلکث 
لاإلى نهاية على ما هورأى الحکماء كا قالوا فى حر کات الأفلاك» وعلى هذا لابلزم تأذّره 
تعالى عن غيره بل انا يلزم احتياجه فىصفاته الككاليه إلى صفات كالية أخرئ» ولا 
استحالة فيه . 

لايقال : لوتسلسلت احوادث فى ذاته تعال ی يلزم أن لايكون خالا عن الهوادث. 
ومالا يكون خاليا عن‌اموادث حادث والایازم قدم الحادث فیلزم حدوث الواجب لذاته: 
فلابد من الإنتباء إلى صفة حادثة يكون مستندة إلى أهرمتفصل عن الذ ات فيلزم تأثّره 
عن الغير واحتياجه اليه فى صفته الكالية . 

نا نقرل : لانسل أن كلا لاخلوعن الحادث حادث» وقد مر الكلام فيهتفصيلا. 

لابقال : التسلسل فى الحوادث التعاقبة باطل على رأى المتكلامين ورهان 
التطبیق والتضايف وغیرها فيتم الإحتجاج على رام . 

لانتانقول: قد استدل الحکماء أيضاً مذا الدلیل حنی قرل‌هوالعتمد عليه عندهم 
ق اثبات ذاكك المطلوب ورد الاشکال عام قطعاً » لن التسلسل ى الأمور المتعاقبة فى 
الوجود خا ع على ما مر غير مرة 

وأما انیا فلأنًا لاسام أن كل صفة قائمة به‌تعای" صفةالككال > ولوسلم فلانسلم 
آن" احتياجه تعالى إلى الغعر فی‌صفته الکالية حال ‏ زنب الحال احتياجه إلى الغر فى وجوده 
وهوغير لازم ٠‏ الله لا آن" يتمسكك بالاها ع وفیه مافیه » وأما فى : بعض الشرو ج من 
ان الانفعال يستازم ا والواجب لذاته تنم أن يكون ماديا فيه مالاختی 5 

وأممًا ثالثا » فلأن هذا الدلیل لو بدل" على امتناع اتصافه تعالی بالصفات 
الاعتبارية التجددة أيضاً » وقد عرفت أنه جائز بالاتاق » وأشار إلى الوجه الثانى 
بقوله وامْتتاع التقْصص عتليئه أى لامتناع طريان الدقص وجريانه عليه تصالی . و 
تقريره» انّه لوقام به تعالى حادث لكان ناقصاً قبل قيام ذلك الحادث به واللازم باطل 
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واللزوم مثله . ما اللازمة فلإن” حميع صفاته صفات الككال» فل وکان شىء منها حادثا 
لكان الذ ات خالا عنه قبل حدوثه » والخلّو عن صفة الکال نقص . وأما بطلان 
اللازم فلإجماع على تنزبه تعالی عن التقص. 

وفيه أيضاً نظرمن وجوه : الأول »انا لانسلم آن" حميع صفاته تعالى صفات الكوال ؛ 
لجواز أن يكون له صفة لا کال فى وجوده ولانقص ف‌عدمه . الثانى › انا لانسلم ان" 
الخلو عن صفة الكمال نقص» لجحواز ان يكون صفة كالينّة موقوفة على حدوث صفة 
كاليّة آحری وانتفائه » وهىءلىحدوث صقة كمالية آخریا وانتفائه لاإلى ممساية كما قالوا 
فى حر كات الأفلاك. فلا يكون خلوه تعالى عن صفته‌الکالیه الحادثة نقصا بلهوعين 
الكثال حيث يتوف عليه اتصافه بصفة كماليّة أخرئ» بلاستمراركالات غير متناهيةله. 

وعکن دفعه بأن” مثل‌هذا التسلسل باطل ببرهان التطبيق والتتضايف وغيرههما على 
رأى المتکلمین وهذا الدليل مبنى على ر ام لابتنائه على الاحماع والحكماء لایقولون 
به‌کا لامخنى'. اثالث » أن" دعوى الإجماع على تنزءهه تعالى عن النققص منوعة لابد له 
من دليل قطعى » على أن الإجماع لايفيد على رأى الأشاعرة فلايتم الإحتجاج به على 
المطلب اليقينى على ر أيهم . الرايع » آن" هذا الدلیل أيضاً منقوض بالصفات الاعتبارية 
المتجدّدة له تعالى» وماهو جواينا فهو جوابكم : 

الصّفة الرابعّة” من الصّفات الساليية أنه پستتحیل عتلینه الرؤيسة البتصرينه 
یت لريان الكو بابرا عليه ای عل أت يكون اة بان لني" ول 
وهذا مذهب المعتزلة والحکماء ؛ وخالفهم الأشاعرة والمجسمة والكرامية . 

وتحرير محل النتزا ع أتا إذا علمناالشتمس علا جلينًا ثم أبصرناها ثم اغمضنا العن 
صل ثلات مراتب من الانکشاف متفاوتة فى الجلاء » فالحالة الشالثه آتوی وأجلى من 
الخالة الأولى » والشّانية من كاتا الحالتمن »كا يشهد به الوجدان . فحل الشّراع هوالحالة 
الثتانية وهی‌الراد منالرّؤية ىهذا القام» فنعها المعتزلة والحكماء ف ‌الباری‌تعالی مطلقا 
وجدّوزها الأشاعرة ق النیا والاعرة عقلاء وحككوا بوقوعها فالآخرة سمعا » لكن من 


ابوالفتح؛ بن مخدوم ااحسیئی ۱۳۹ 


غبرمقابلة ومواجهة وقرب وبعد وانطباع صورة من الرنی فى الباصرة أوخروج شعاع 
منها إلمبا كنا هوحك الرزبة اابصرية فىغيره تعالی. وأما المجستمة والكرامية فهم یواهقون 
الأشاعرة فى تجویز أصل الرّؤية » و حالفو فى کیفبانبا » فاننهم مجوزون اارژية فيه 
بطریق الواجهة والقابلة بناء عی‌آن الضرورة قاضية بامتناع الرؤية البصرية بدونها» كا 
يبتى عليه مذهب المعتزلة والحکماء . والظاهرآن" جمهورهم سما القائلين جسمییته تعالى 
حقيقة على صورة إنسان - تعالى الله عن ذلکث علواً كرا - مجتوزون الرژية فيه بطریق 
انطبا ع الصورة فالباصرة » آوخروج الشتعاع منها. فالقول بأنه لانزاع للنافین فی‌جواز 
الرؤية ععی‌الانکشاف العلمی ؛ ولا للمثبتين ق‌امتنا ع الرژية بانطباق الصورة فىالباصرة› 
آوخروج الشتعا ع منها ؛ بل النتّزاع تیا هوالانکشاف التام اذى حصل لغيره تعالى 
عند الابصار 15 وقع من بعض المحققین ليس بظاهر . 

واذا تمهدّد هذا فتقول : الختار عند أهل‌الحق مذهب‌المعتزلة والحکماء. والدلیل 
المقیی" على ذلكك أنّه لوکان الباری تعالی مرئينًا بالبصرلکان فىجهة » والّلازم باطل 
فاللزوم مثله . أمًا اللازمة فهی لان كل رى بار فهو ذ وجهتر ومکان . 
وإنا قلا كل مرئی فهو ذوجهة ة ومكان ۰ له أىكل مرئى ام أن یکون بل" 
للرائى كا فى رؤية الأجسام والأعراض > أوفيى کلم مقاب لكا فى رؤيةالعكس 
نیا رآة إذلامقابل هيلهنا حقيقة بل كما اضرا ور أىاشتراط الرؤيةالبصرية بالمقابلة» 
إو مافى حكمها مما حك به العقل بالبدمهة وإنكارها مكابرة غير مسموعة . 

فيقول الأشاعرة بأن الرؤية البصرية جايزة فيه تعالى' من غير مقابلة أوما فيحكها 
كقوهم بأنّه جوز رؤية أعمىالصين بقتة اندلس کلام واه وقع من عض التعنّت والعناد كما 
هو دام » وإذاكا نكل مرئی بالبصرمقابلا لارائ أو فحكم المقابل » ومن البيئن أن كلما 
هومقابل أوف - المقابل ذوجهة فكل مرئى بالبصر ذوجهة. وأمًا بطلان اللازم فلأنّه 
تعالى إذاكان ذاجهة فَكُون” جیسماً لأن کل ذى جهة جسم وهو هو أ ی کونه تعالى 
اال ركنا سه اة اانه الات اة 0 بكو نالضّمير 
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ف‌قوله «فیکون» راجعا إلى کل مرفی بالبصر. وتقريرالدّليلهكذا : لوكان البارى تعالى مرئيًا 
بالبصرلكان جسما وهوعال لا تقدم والملازمة لته لوكان مرئيًا بالبصرلکان ذاجهة و کل 
ذی‌جهة جسم . وإنَما قلناکل مرئى بالبصرذوجهة لأنّه مقابل‌الخ. ویتجه على التتقريرين 
أنّه لاحاجة فى ثبات الطلوب أى التعرّض لكرنه تعالى جسماء بل يكنى التعرّض لكونه 
ذاجهة لاه کا ثبت امتناع الأول ثبت امتناع الثانى بلاتفاوت» على آن" قولناه کل ذى 
جهة جسم » منوع کا لانی . 

اسهم إلا أن يقال الراد من الجسم عم من الجسم والجممانى» والتعرض للجسمية 
تعريض للاشاعرة بأتهم من المجسمة قاقبقة . ولكك ان تجعل قوله «فیکون جسیا» 
من تتمة قوله ولانه إما مقابل. . . » وقولهو وهوعال» اشارة إلى بطلان اللازم ىأصل 
الدليل . 

وتقرره أن يقال : لوكان البارىتعالى مرئيًا بالبصرلکان ذاجهة وهو ال اتقدمء 
واللازمة لأن” کل مرثی بالبصر ذوجهة لأنّه مقابل أوما نی‌حکه » وکا هوكذلكك 
جسم فیکون کل مرن بالبصرجمما » وکل جسم ذوجهة فکل مرئی بالبصر ذوجهة. 
وفيه مالاو ' مع أن" قولنا كلا هومقابل أوما فى حکه جسم » بظاهره منوع فلیتأمنل. 

ويقرب من هذا الدّليل ماقيل أن الرؤية البصرية يستازم خروج الشعاع من 
الباصرة إلى المرئى » آوانطباع صورة الرثی فا على اختلاف المذهبين» واللازم بقسمیه 
محال فيه تعالى' ضرورة فكذا المازوم تأمّل . 

ومن الادلّة السمعية على هذا المطلوب ما أشار اليه بقوله - و لقنوله تعالى 


لَن"الشّافية مو ضوعة للتأبيد أىلتأبيد ننى الفعل اذى هومدخوطا بالتقلعن أهل اللّغة» 
فتدل الآية على" نی رؤية موسى (ع) له تعالىا أبدا ۰ وإذا لم بره موسی(ع) أبدالم بره 
غيره إجماعا . 

واعترض بأننا لانسام أن كلمة « لن » للتابيد مطاقاء بل هى لتا كيد ال فى 
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المستقبل » أو للتأبيد فى الدّنيا بدلیل فوله تعای : « ولن یتمتره آبندا » أى الوت» 
لأنهم یتمتونه فى الاحرة للتخلّص عن العذاب » وقوله تعالى : «لن آبترح الارفش 
حتی يأذن لی أبى» لآن” حتی يدل" على الإنتهاء وهوینانی التأبيد المطلق . 

اقول : إذا أثيتنا آن كلمة «لن» للتأبيد مطلقا بالتقل عن أهل الدّعة » فالظاهر 
آنها فى الایتن المذكورتين وأمتاشا محمولة على الجاز» وهذا القد ركاف هذا القام إذ 
القصود تأیید الدلیل العقلى بالدلیل التقلى ۰ ولا فالطلب بقینی" والدلایل التقليّة ی 
الأكثر ظتیات . 

فالاولی فى تقرر الاعتراض أن يقال : أهل اللّغة اختافوا نی كلمة ولن» فقال 
بعضهم للتأبيد مطلقاً ٠‏ وبعضهم انها لاتأبيد فالدنيا » وقيل هوالحق وبعضهم للتأكيد فى 
المستقبل » وقال بعضهم لادلالة ھا على الأ بيد ولاعل‌التَاً كيد أصلا فلا يغبت کونما لاتابید 
مطلقاً » ولو ملم فلا يدل تابيد التنى مطلقا على الاستحالة : والدعی استحالة الرؤية 
البصرية . اللهم لا أن پستند بالاهاع الر کلب وفیه ما فيه . 

واحتی" أن كلمة ولن» فىهذه الاية لتأبيد نی الرژية بللامتناعها بقرينة مابعدها 
أعنى قوله : « وانکن أنظر إلى الجبل فان استقر مکانه فسوف ترانی » 
الآية : لان حاصله بحسب الظاهر استدلال على ذلكث بأن” رؤية موسى (ع) يستازم 
استقرار الجبل فى حال التجلى : واللازم محال فاللزوم مثله . نعم عکن جعل هذا 
الاستدلال أيضاً دليلاة على امتناع رؤيته على مالاحنی . وأيضاً هذا الكلام يدل على آن" 
الجبل مع عظم جسامته وغاية صلابته لايقدر على ورود التجلى عليه بل يضمحل ويصير 
كأن ۸ يكن شيئاً مذكورا : فكيف يقدر موسى (ع) على رؤيته بالبصر . ورعا يفهم 
من‌سیاق هذا الكلام حسب الغذاهر أن المراد استحالة الرّؤية البصريّة لاانتفائها فى الجملة 
كنا لانخنى! على المنصف المتفطن نی معرفة أساليب التراکیب . 

واحتج المخالف بتلکث الاية على إمكان الرؤية البصريّة من وجهين : 


۰ 


أحدهما أن" موسى (ع) سأل الرؤية حيث قال : « رب 
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ولو امتنعت لما سأها » لانه لوعلم امتناعهاکان سوافا منه عبثا لايصدر عنالعاقل فضلا عن 
التی الکامل» ضرورة ان طلب المحال عبث » ولول يعلم امتناعها لم يصح کونه نیا 
كلماء بل لم بصلح للنتبوة » إذ القصود من البعثة هوالدعوة » إلى المقاید الحقنّة والأعمال 
الصالحة . 

وثانها أن قوله تعالى . « فان استتقتر مکانّه فساف ترانى » تعليق 
للرؤية البصريّة على استقرار الجبل » ولاشكث ان استقراره آمرمکن » والمتعللق على 
الممكن ممكن لأن” معنى التعليق ان" العلّق يقع على تقدير وقوع المعلق عليه ۰ والمحال 
لايقع على شىء من التقادير اامکنة » وى كلا الوجهين نظر : 

أما الأول فن وجهن : 

أحدها اتا تختار الشّى” الأول من التردید » وتمنع کون السؤال عيثا ل+واز أن 
یکون لاظهار امتناع الرؤية على الوم على أبلغ وجه وآ كد طريق » أو لزید الاطمینان 
بتعاضد العقل والدّقل 4 .ای سؤال إبراهيم (ع) عن كيفية إحياء الموتى حيث قال : 
1 ولکن" طمن قلسی ا 

وثانسما انا ختار الشّى” الكانى » وتمنع کون الجاهل بیعض الأحكام فى بعض 
الأوقات غير صاع الشّبوة والتکلبی إذ الممقصود من البعثة هوالدعوة إلى الأحكام الشرعيّة 
على سبيل اصرح محسب تدر نزول الوحی؛ فيجوز أن لايكون الآفبياء عالمين ببعضها 
فيعض الأوقات حتی نزولالوحى . 

وأما ای فن وجهين أيضاً : 

أحدهما التتقض » وهوأن يقال : لوصح" هذا الیل لزم أن يكون عدم الواجب 
لذاته مكنا » ضرورة انه يصح تعليق عدمه بعدم العقل الأول على رأى الفلاسفة » و 
بعدم الصّفات الحقيقيّة على رأى الأشاعرة بأن يقال ان عدم العقل الأول ممكن قطعاً › 
و کذا عدم الصّفات الحقيقيّة على مالانخى' . 

وان الدل"» وهوأن بقال : إن آرید بامکان العلّی فی‌الاية إمكانه نی‌ذاته فستی 


ابوالفتح بن مخدوم ااحسینی ۳ 


لكن لانسلم أن العلق علالمکن ی‌ذاته ممكن لجحوازأن يكون المکن ؤوذاته الا ق‌نفس 


الأمر » والمحال فى نفس الأمر جاز أن يستلزم ممالا كما ان" عدم العقل الأول يستلزم عدم 
الواجب لذاته . ون أريد إمكان المعلّق عليه فى نفس الأمر فهو مسلّم » لحواز ان يكون 
المعلّق عليه استقرار الجبل فى <الة التجلی الواقع بعد الظر بدلالة الرفاء» فى قوله تعالى 
« والکین انظ إلى الجتبتل_ فان استقر مكتانته» ومن الجا أن يكون استقرار 
ا لحيل فى تلك الحالة ممتنعا فى نفس الأمر لاقتضاء التجلى ذلكك . ولقد بان من هذاالبيان 
آن ما فى بعض الشروح من الإستدلال على استحالة رؤية البصريّة بذلكك التعليق بناء على 
أن" استقرار الجبلحال تحر که حال » والمعلّق علىالمحال محال ضعيف جدا کالامخنی . 

وقد اعترض على الوجهین الذ کورن بوجوه أخر لانطول الکلام پارادها . 

الصفة الختامسة” من الصّفات السلبيئة نفئى امكان الشتر يكف عله أىكون 
إمكان الفريكث منفيا عنه تعالى » معن ی کونه تعالى حيث لامكن له شریکث وهوالقصود 
بالوحدانية الى هی أعظم أصول الدّن وحقيقة التوحيد هى التصديق بأنّه تعالى' واحد 
ی صفته كنا انه واحد فى ذاته» و[ لالكان الح بالوحدة لغوا ۰ وكأنه الراد فى مثل قوله 
تعالى: و قنل" هو الله أحد »» والصفة الى يعتبرالوحدة فما فالشر ع على مايستفاد من 
كلام بعض المحقتقين ثلاث : الوجوب الذافی» والخالقية أى الصنع على وجه الككال . 
والقدرة التامّة والمعبودية أى استحقاق العبادة . فالوحدانية . ما انتفاء الشريكك 
فى الوجوب الذ ای وف الصنع على وجه القدرة التامة» أو فى استحقاق العبادة 

والخالف فى الأخير جمیع المش کین من الولنيتة وغيرهم > وق الأوّلين الأتنوية 
منهم المانوية والد بصانية والمجوس فإنهم قالوا بوجود واجبين أحدهما خالق الخير 
والآخرخالق الششّر إلا ان" المجوس ذهبوا الى إن" خالق الخر هو يزدان وخالق الشمرّ 
اهرمن آی‌الشیطان . والمانوية والد يصانية إلى أن خالق الخر هوالتور وخالق الشر 
موالظلمة على مابستفاد من شرح المواقف . والظاهر من‌عبارة الکتاب أن الراد هیلهنا نی 
الشریکث فى وجوب الوجود حيث قال فى تقرير الدالیل الثانى : «لاشترالك الواجبين فى 
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کون واجبىالوجود» : 

وم نى الشريكك فى الصنع مع القدرة التَامّة فرعا يستدل عليه بأنله التمائع على 
ماهوالتبادر منهاء إذ الظاهر آن" المراد بکون الآهة فىا!ساء والأرضكونما موثرة فا 
صانعة لا لامکنة فپ| . 

وأمًا نی ااشریکث فى استحقاق العبادة» وهورآن لایشرك بعيادة ربه أحداً»: 
فقد دل عليه الدلائل السّمديّة > وانعقد عليه إماع الافبیاء عليهم السلام فان" حیعهم 
کانوا بدعون المكلفين أوّلا إلى هذا التوحيد وبنهونهم عن الإشتراك ف العبادة كا لاعن . 

لسم يعنى ان "الدليل على نى الشركة فى وجوب الوجود معنى أله لامك نأن 
يصدق مفهوم الواجب لذاته ىنس الأهر إلا علی‌ذات واحدة سمعى وعقلى أماالسمعى 
فکتوله تع ای : رالله لازلاله [لاهوه ووالهک له واحد 0 وغيرهما من الآدلة 
السمعيئة وإجماع الأنبياء. وفيه نظر لأن” تلکث الأدلّة لابدل" على ننى إمكان الشريككف 
فى وجو ب الوجود صرخآعلى مالاذى'. وأما العقلى فكبرهان المانع وغيره . 

واعلم ان هذا المطلب ما اتآفق عليه جمهور العقلاء من المتکلمین والحكماء 
ولکل منهما أددّة عقلية على ذلك . والمشهورهنها بين المتكا .مين برهان التمانع المشاراليه 
بقوله تعالى : رو کان فيه حا 17ج" لاله مسد تا فأراد المصدّف بعد الإشارة 
إلى اد دم السَمعيَة أن يشير إليهء وإلى واحد من أدلّة الحكماء فقال : 

لماع ایکا الشمانع . وتقريره أنّهلوأمكن و جود واجبين ازءأن لاعکن 

وجود العالم فضلا عن أن بوجد بالفعل فیفساد" ای لم يكون وم يوجد نظام عام 
الوجودٍ واللازم باطل بدمهة فالازوم مثله . وبيان الملازمة انه او أمكن وجود العالم 
على تقدر إمكان تعدد الواجب لامک ن بینم ) مان وتخالف بأن بريد آحدهرا وجود العالم 
والآخرعدمه معا لآن الإمكان ی نر واجمّاع الإرادتين ممكنأيضاء انا الممتنع 
| جاع الرادین؛ وحينئذ ما حصل‌الرادان معا آولاحصل شىء »نبا» أو محصل أحده.] 
دون الآخر» والأول بستارم اجتّاع النقیضین. والثانى ارتفاعها مع مزكلهباء والشالث 
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يستازم تجز أحدهماء والعجز دلیل الامکان لا فيه من شایبه الاحتیاج . فإمكان العام على 
تقدیر إمكان تعدد الواجب يستلزم إمكان التمانع الستازم للمحال . ولاشکث ان 
إمكان المحال ال . وأيضاً فعلىتقدير إمكان تعدّد الواجب بلزم أن لابمكن العالم بل شىء 
من الأشياء حتى لاعکن التمانع المستلزم للمحال . 

أقول : فيه حث » ما أوّلا فلت لانسل آن الإمكان مصحّح للقدرة على ما 
عرفت فى نحث القدرة . وآما انیا فلاأن" إمكان اجتا ع الارادتتن ممكن» لجواز أن یکون 
اجّاعهما ممتنعاً لامتناع اجا ع المرادين . وأما الا فلاناً لانسلم أن العجز دليل الإمكان 
لته زنبا يستازم الإحتياج فالإيحاد أوالإعدام » وهولايستازم الإمكان والامکان لازم 
للاحتياج فى الوجود وهوغیر لازم للعجز . الهم إلا أن يقال المدعى ننی امكان واجبين 
قادرين على الکال . وما قيل إن" الإحتياج نقص يستحيل عليه بالإحا ع القطعى ففيه أن" 
الإجماع القطعى لوثبت وروده هيلهنا فإنّا مواستحالة القص على هذا الواجب المحقق 
الوجود لاعلى مطاق الواجب . وأمنا رابعا فلان هذا الدّليل لوصح جميع مقدمانه لزم 
أن لابوجد واجب أصلا . لأنّه لووجد واجب لزم أن لابمكن وجود العالم ولا لأمكن 
أن يتعلّق ارادته بوجود العالم وعدمه معابعين ماذكر من الدّلیل وذلکث يستازم إمكان 
المحال على الوجه المذكور بعینه وماهو جوابنا فهوجوابكم . وما قيل فى دفعه من آن" 
تعلق إرادة الواحد لوجود العام وعدمه غبر مکن مردود بأنّه منع مشترك لایقدح ی 
النقص‌کا لامختی . وانت تعل أنه يندفع بذلكك التقرر اذى آوردناه فى الدلیل . 

قال بعض المحققین بعد تسلم خلاصة تلكك القدمات : أن قولهتعالى : ول وکان" 
فا آهة ٠‏ لا الله لَمسَسَدتا» حجة إقناعية والملازمة ظنية عادية على ماهواللايق 
بالخطابیات فان العادة جارية بوجود التمانع والتغالب عند تعدّد الحا 8 علىما أشرنا إليه 
ق‌قوله تعالى: و وَلَعتلى بعضهم على بعص » ولا فان أريد الفساد بالفع ل أىخروجه| 
عن هذا التظام المشاهد فجرد التعدد لايستلزمه طواز الاتفاق على هذا النظام » وان 
أريد إمكان الفساد بالفعل فلا دليل على انتفائه : بل التصوص شاهدة بطى السموات 


۲١ 


۲١ 


۱۹ بفتاح الباب 


0 هذا النظام فیکون مکنا لامحالة » وذلكك لأن" الراد بفسادهما عدم تکتونهما وعلی 

هذا يتم الملازمة و بطلان الللازم قطعا كما عرفت » ولاحاجة فى دفعه إلى أن يقال الابة 
#مولةعلى نىتعدد الواجب الوثر ی‌الساء والأأرضسکاهو التبادر من قوله«فپا» والراد 
بفسادهما عدم تکونهیا؛ وعلى هذا يكون الملازمة قطعيّة لآن” وجود الالحة المؤثرة فما 
يستلزم إمكان التمانع ف التاثير وهويستازم امتناع تعدّد الواجب المؤثر فبهما » ويلزم منه 
عدم تکونها قطعاء ضرورة أن تاثير الواجبين فا لابمكن أن يكون على سبيل التوارد؛ 
فهو إا على سبیل‌الا جع أوالتدوز يع فیازم عدم تكدون الكل أوالبعض على تقدرانتفاء 
أحدهماء لته ما جزء عة نامةللکل" أوعلّة تامّة للجزء فيازم فسادهما قطعاً بمعنى عدم 
تكو ن هذا الجموع المشاهد كلا أوبعضاء لته يسّجه على هذا التقرير أن" الظاهر نی 
تعدد الواجب المؤثّر فالسا والأرض غيركاف فى التتوحيد المعتبر شرعاً» على أنه لايازم 

من امتناع تعدد الواجب الوشر انتفاء جزء العلّة أوعلّة الجزء » طواز أن یکون امتناعه 
بأن لایکون هناك لا واجب واحد موثر فا ابنداء مع ان" الطلوب ذلكك الامتناع 
فلاحاجة إلى بیان استلزامه لشىء آخر على مالاعنی» فلیتأمل فى هذا المقام جدا. وق‌هذا 
المقام أنحاث آنحر يستدعى [برادها رسالة مفردة والله ول التتوفیق . 

و آیضا لامكن أن يكون له تعالی شریکث فى وجوب الوجود لاستلنزامه أى 
إمكان الشركة فى الوجوب الثّر کیب" أى إمكان ال ر کیب اذى قد ثبت فيا تقلام 
استحالته عليه تعالىا وفيه مافيه . وذلكك الإستازام لا شترالك الواجبین على تقدر 
تعدد الواجب فسیکونهما واجبی الوجود » أى فى وجوب الوجود اذى هو الحيئة 
المشتركة بينهما على هذا التقدر قطعاًء ولاشکت آن" التتشارك ف الماهية يستلزم الإمتياز 
بتشخّص داخل ق‌هوية کل واحد من‌التشارکن فلا بد للواجبين من" ایز أى ملز 
داخل فى هويّتب) فيازم على تقدير تعلاد الواجب تركي ب کل واحد من الواجبين من 
الماهية المشركة والمیز . 

وفيه نظرء لاه نبا يتم إذاكان الوجوب وجوديًا موجودا ف الخارج ‏ لأنه 


ابوالفتح بن مخدوم الحسینی ۱:۷ 


إذاكان وجوديًا امتنع أن یکون زایدا على الواجب لا نقرّر عله من آن الوجوب 
متقدم على الوجود؛ ولوكان زایدا على تقد کونه وجودیّا يجب أن یکون متأخترا عن 
الوجودء ضرورة ان" الصّفات الوجوديّة متأعّرة عن وجود الوصوف. فيلزم الذور على 
تقدر تعلد الواجب لاعکن أن يكون الوجوب عين شیء منبا ولا يكن مشت رکا 
بينهما » فتعین أن يكون جزءاً مشتر کا بينهما » فيلزم ات ركيب قطعا . وأما أذاكان 
الوجوب أمرا عدميًا غير موجود فى الخارج فلايتم الكلام > لجواز أن يكون الصفات 
العدميّة متقدمة على وجود الوصوف كالإمكان والإحتياج إلى المؤشّر ی الممكنات فلا 
يلزم الت ركيب على هذا التقدیر » وإلا لزم الد كيب على تقدير التوحيد أيضاً لاشتراك 
الممكنات فى كدر من‌الصفات کالو جود المطلق والشَيثبة والامكان العام . 

وقد أشا رصاح بالوواقف إلى هذا البحث قال : هذا الوجه مى عل ىأن الوجوب 
وجودی فان تم لهم ذلكك تم" الدّست. ونحن نقول لايم الدليل على هذا التقدر أيضاً › 
لجواز أن يكون الوجوب المطلق وجوديًا زايدا على الواجب ذهنا ومتحدا معه خارجا؛ 
والوجوب الخاص عينه ذهنا وخخارجاكا هو مذهب الحكماء فى الوجوب والوجود 
وغيره. من‌الصفات . وعلى هذا قياس ساير الكليّات الطبيعية العرضيّة الوجودة ق صمن 
آفراده کالکاتب والضناحکث وغيرهما » وحيئئذ لايلزم الور لأن تقدّم الوجوب على 
الوجود تا هوعلى تقدر مفابرنبا لّذات كا هومذهب جمهورالمتکلمین. وأا على 
تقدير اتحادهما معه فلانقدم هناك قطعاً مع أن" هذا الدّليل م نأدله الحكماء وهذا بی‌علی 
کون المیتز داحلا فالهويّة كا هو رم . وأمّا على رى المتكلّمين فیجوز أن يكون 
المميتر خارجا عنبباء حتى آتهم قالو بان للواجب ماهية كلية ولايازم ال ركيب » 
لان التَشخض خارج عن‌هویته فليتأمل جدا . 

وفى بد الشروح أنه لامجوز أن یکون الوجوب على تقدير اشتراك الواجبین فيه 
زايدا علا » ولا لزم احتیاج کل" منهبا إلى أمرزايد منفصل عنه وهوحال . ولاق 
ان کلام حال عن‌التحصیل . وأنت تعلم آن" هذا الدّليلكا يدل على نى ااشریکث فى 


۳۱ 


۲ 


م 1 مفتاح الباب 


وجوب الوجود يدل على نی الال والتاد» لآن” المثل فىاصطلاح الحكماء والمتكلّمين 
هوالمشارك فى تمام الماهيّة» ولاشكك ان" المشاركة فالماهيّة بستلزم الت ركيت ما به 
اشتراك وما به امتياز. وااند نحص من الل لأته الثل المناوى أى المخالف على ماقیل؛ 
و نو‌الاعم" يستازم ننى الأخصر قطعاً. فظاهر ان" ما فى عض الشروح من أن" نی الشريكف 
يستلزم ننی المثل لآن المثل آحص من الشریکث ف تمام الحقيقة والنّدّ ععنى الل فاسد 
من وجهين فتوجه . 

ومنادق ما استدل" بهعلى امتناع تعدد الواجب لذاته أنّه لوتعدّد الواجب لكان 
مجموعه) مكنا فلابد من علّة فاعلية مستقلّة لكن لاعکن أن يكون تلكك العلّة نفس 
المجموع لاستحالة کون الشیء عة لنفسه ولاجزأ منه ولاخارجا عنه » لأن” فاعل الكل" 
لابد أن يكون فاعلا دزء ما منه» فیازم کون الواجب معلولا لغيره وهوحال . 

اقول: فيه نظراما أَولافلاته يجوز أن یکون جموع الواجبین واجباء إذ الواجب 
الخارج عن القسمة على رأى الحکماء ماکان وجوده عبن ذاته وعلی رأى المتکلّمین 
ماکان ذاتة مقتضيا لوجوده اقتضائا تامنا ضروربًا » وكلا العنیین صادق علىهذا 
الجموع قطعاً» واحتياجه إلى الجزء لاينافىذلكك . وأمًا ماحقّق فى عله من أن" لوازم 
الوجوب الذاتى استحالة کون الواجب مرکا فهو على تقدير عامه مبنى على امتناع تعدد 
الواجب. فاثبات هذا بذلكث دور. وأمنًا ثانياء فلجواز أن يكون مجموع الواجبين مكنا 
وعتلته أحدهماء ولایلزم أن يكو ن فاعل الكل فاعلالجزرئه وان یاز مذلکک إذاكان إمكان 
الكل" واحتياجه إلى الفاعل باعتبار جزء مامنه » وأمًا إذاكان باعتبار نفمه من غيرحاجة 
لشىء من الأجزاء إلى الفاعل كما فيا نحن فيه فلا على مالا نى . وقد معت منانی أوايل 
الكتاب ماینفعکث فى هذا الباب 3 


الصفة الستاد تة من الصتفات السسّلبيّة نی الْمَعتانى والأحلوال عنه أى 


كونهتعالىا حيث لاشت له شىء من المعالى والأحوال ¢ والمراد من المعالىالصفاتالوجودية 
الزائدة على الّذاتِ» ومن الأحوال الصفات الى هىغرموجودة ولامعدومة قائة عوجود 


ابوالفتح دن مخدوم الحسینی ۱۶۹ 


على ماتوهمه مثبتوا الحال من المتكلّمين . 

وتلخيص الكلام ق‌هذا القام أن" المختار عند أهل الحق وهو مذهب الحكماء 
أنه ليس للواجب صفة موجودة زايدة على ذاته » بل وجوده وساءرصفاته عبن ذاته » 
بمعنى أن " مایترتتب فالممكنات على صفة زايدة قانمة مها من ن‌الوجود والحيوة والعلم والقدرة 
وغبرها يترتب ق الواجب على ذاته القدسة »> خلافا للاشاعرة حيث قالوا حميعاً بسيع 
صفات حقيقية له تعالى هی : العم والقدرة والحيوة والإرادة والسمع والبصر والكلام » 
وبعضهم بها مع التكوين ولبعض المعتزلة حيث قالوا بأحوال خمسة له تعالى' هی 
العا ممية والقادرية والحيية والموجودية والألوهية » ولبعض المتكلّمين من الأشاعرة 
والمعتزلة حيث قالوا بصفات وجودية أخرىكا لبقاء والقدم واليد والوجه وغيرها . 


والدليل على نى المعانى والاحوال عنهتعالى أنه توکتانالباری تعالى'قنادراً بقند رة 


زايدة وعالماً بعلم زايد وغتيرذالكك أى أو کان غيرذلكك بأن يكون مريدا بارادة 
زايدة أوقادرا بقادربّة زايدة وعالما بعالميّة زايدة وعلىهذا القياسن سای المعانى والاحوال 
لافتقتر فسى صفة من صفّاده إلى ذالکت اللْمَعتلى المغابر له أى مثلا » إذالمراد 


ال ها أع 3 م من الصفة الموجودة والحال لیشتمل الأحوال أيضا 3 ولاشتکث ان کل" 


رای اکن فیک البارى تعالى' مکنا وقد ثبت وجوبه هلذا لضف . 

فلماكان ثبوت صفة زايدة منالمعانى والأحوال له تعالى مستلزما للمحال وهو 
افتقاره فى صفته الى الغير الستازم لامكان الواجب کان ذلكك التبوت الا قطعاً» فظهر 
ان هذا الدليلكا يدل على نی المعانى يدل على نی الأحوال فلاحاجة إلى تخصیصه بننی 
العانی کا بو همه لفظ العی فى نظم الدليل وإثبات نی الأحوال بدلیل آخر وهو ان ثبوت 
الأحو ال من توابع ثبوت المعانى فياز م نفيها من نی المعانى كاف بعض الشردح مع أن” فيه 
مالاحى . 

واعلم ان ذلكك الدليل أولى ما قيل أنه ل وكان له تعالى صفة زايدة وجوديّة › 
فإن كانت واجبة لذاتها يلزم تعدد الواجب» وانكانت ممكنة فان کان موجدها ذاته تعالى 


۳۱ 


۱۰۰ مفتاح الباب 


ازم أن يكون شیء واحد فاعلا وقابلا» ون کان غبرذاته يلزم احتیاج‌الواجب ال الغير » 
والدوازم كلها باطلة وذلکث لانته برد عليه ان" امتناع کون الشیء الواحد فاعلا وقابلا 
لوتم إنا ۳ إذاكان ذلکث الشیء واحدا من کل وجه حتی يكون فاعلا وقابلا من جهة 
واحدة وهوفها نحن فيه ممنوع مع ان الإفتقار إلى الغبرلازم على حميع التقادير » فلا حاجه 
إلى ذلکث الترديد والتفصیل . نعم يجه على الدليلين انها مبنیان على ثبوت المعنىالمطلق 
له تعالى على ماسيجىء بيانه وسيأتى الكلام فيه تفصيلا . 


IE 


الصفهالسسّابعته من‌الصفات السلبية آنه تعالی غسی" اى ليس بمحتاج 


إلى غبره أصلا لاى وجوده ولاق صفة من صفاته مطلقاء وذلكك لا ن" وجوب" وجُوده 
لا تقدّم من دليل إثبات الواجب من دون يره لما سبق دليل ننى الشركة فى وجوب 
الوجود یقتتضی استفتائه أى ااوانيت ٠‏ تعالى عه أى عن غيره ولا لكان تمكناء 
ضرورة أن”الإحتياج إلىالغير بای وجوب الوجود وافنتقتار غتبره إلَبله أى افتقارغير 
الواجب مطلقا إلىالواجب ول لالکان بعض أغياره 255 »> ضر ورة ان" الممكن لابد له 
من الاستناد إلى الواجب ابتداء اوبواسطة على ماسبق بیانه تفصیلا" . 

أقول : فيهنظر » لأن” الافتقار إلى الغير ف‌صفة غي رالوجود لايناف الوجوب الذافی 
على أن" الافتقار الوجود إلى الغير إا يناف الوجوب الذ افی لواستند ذلكك الغير إليه على 
ما مرّت الاشارة اليه فليتأمّل . 


وأنت تعلم أن” بیان افتقار غيرالواجب إليه زايد لادخل له ق‌اثبات المدّعى إلا أن 
يقال فيه إشارة إلى دليل آخر على ذلكك المدّعى » وتقرره أن" افتقار غيرالواجب إليه 
يستلزم عدم احتياجه إلى الغير و[ لا لزم الدور على مالا نی . 


القصل الاب 


من الفصول السبعة 


فى 


ص 


ال 0 لِ 


وهو تنزهه تعالیا عن فعل القبیح والإخلال بالواجب 5 ولاحی! عليكك أنه 2 
الحقيقة من‌الصفات السلبية» وكان سس [دراجه فما إلا اننه قد جرت العادة بإفراده 
د الاح روي جر ابي حتی ان ا عر اعم اجات اعد 


و 2 حيد» ولان" حاصله ان" الله تعالىأيفعل الواجب ولایفعلالقبیح فهوراجع الى الأفعال - 
لشّبوتيّة والسلبیه وهی غيرالصفات الدّبوتية والسلبيّة المذكورة 6 ويؤيده ان" صاحب ٠.‏ 


6 


7 عون الفص ل السابق بإثبات الصانع وصفاته وهذا الفصل بأفعاله تعالى' » رفیه ۱ 


ای فى هذا الفصل مباحث ستة 

المبحث الأول فيا بتوقف عليه معرفة العدل من تقسيم الفعل إلى القبیح والحسن 
النقسم إلى الواجب وغيره مع بيان آن الحسن والقبح عقلیان لاشرعیتان . 

ونحقيق التقسيم أن" الفعل الإختيارى الصّادر بالإختيار عن أولى العلم سواء كسان 


فعل الله تعالى' أوفعل العبد » وسواءكان من أفعال اللّسان أوالجتان أوالأ ركان إن تعلق ' 
بفعله ذم یسمی قبيحاء وان ایتعلی بفعله ذم بسمی‌حسنا. وهولما أن یتعلق بفعله مدح 


۱۰۴ مفناح الياب 


أولا فالاول واجب أن تعلق بتر که ذم و لافندوب » والشانی مکروه إن تعلق بت رکه 
مدح ولا شباح فافعال الله تعالی مطلقاً والواجب والندوب من أفعال العباد داخلة نی 
الحسن إتفاقا وكذا الکروه والباح على قول الأكثرين. وربما يقال إن تعلق بفعله مدح 
فهوحسن كالواجب والمندوب» و إن تعلق يفعله ذم فهوقبيح كالحرام ) ومالايتعلق بفعله 
مدح ولاذم كالمكرو ه والباح خارج عنهما. وم فعلالنَاتم والساهى وأفعال البام فلا 
بوصف لسن والقبح بالإتفاق» ون افعال الصبیان خلا فكذا نی‌شرح المواقف. ومن 
هيلهنا تبيّن أن مازعمه الأشاعرة انه لامعنى لوجوب الشیء على الله تعال توهم " فاسد 
للقطع ات ترك بعض الأفعال عند العقل الذ م سواء صدر من الله م 1 

ثم اختلف فى أن ٠‏ الحسن والقبح بالمعنيين المذكورين شرعیان أوعقلينّانَء فذهب 
المعتزلة إلى أنه عقلیتان بمعبىأن” الا عم مب العقل والفع ل حسن أو قبیح فى نفسه إما لذاته 
أولصفة حقيقية لازمة له آولوجوده واعتبارات فيه على اختلاف فها هم » والشرع 
كاشف ومبین للحسن والقبح الشابتين له على احد الأنحاء الدّلاثة » وليس له أن يعكس 
القضية بأن” بحسن ماقبحه‌العقل ویقبح ماحسنه . نعم قد يبدل الجهةالمحسنة أوالقبحة 
مسب تبدال الأشخاص والأوقات ويكشف الشرع عن ذلکث التب لكا ف‌صوره النسخ . 
وقالت الأشاعرة لاحك للعقل فىحسن الأشياء وقبحها بلالشّرع هوالثیت والییین فا 
فلا حسن ولاقبح قبل ورود الشرع وله أن يعكس القضية فيصير الحسن کہ بحا والقبيح 
حسناا کا ق‌النسخ : 

وللحسن والقبح معنیان آخران لانزاع ىكونها عقليّن : آحدهما کون الصفة 
صفة الکال و کون الصفة صفة النقصان »كا بقال العلى حسن أى صفة الکال والجهل 
قبیح أى صفة النقصان . وثانب! ملاعة الغرض ومنافرته» يقال هذا حسن أى موافق 
للغرض وذاك قبیح أى مالف له . 

والختار عند أهل الحق مذهبالمعتزلةلقوهم وهف إثبات ذلكك وجوهكثيرة اشار 
المصتف إل إثنين منها. احدها أنه لو كان الحسن والقبح شرعيئين ماک العقل ما مع 
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قطع التظر عن ورود الشّرع قطعاء لکن" اللازم باطل لأن العقل قأض ای حا كم 


بالضر ورة أى بالبدیبة مع قطع التظر عن ورود الشرع أن' ای بان أن" ای بان" من تال 


الإختيارية للعباد ماهو حسّن" كرد لودبعة إلىصاحما والاحستان آی‌الانفاقعلی 
الفقراء والمساكين» والصدق الافع لین والدنياء وبعضها الأحسن ومتلها أى الأفعال 

ماهو قبح کالظلم هوالتعدّى على الغير» ووضع شىء فغير له مطلقا ت 
الضمار فى الدّين والدانيا . ولهدا أى لأن العقل حك بحسن بعض الأفعال وبقبح بعضها 
بالضرورة مع قطع لنظر عن الششّرع حتكتم بها أى بحسن بعض الأفعال وقبح بعضها 


من" ذفى الشرایسع وأنكر ها کنالملاحد ق هم لذن مالوا عن الإسلام إلى الکفر > 
وعن ظواهرالتصوص إلى بواطنها إسقاطاً للأحكام الشرعية » وتخريباً للأركان الدبنية 
من الإلحاد وهوالميل والعدول وسمّوا باطنية أيضاً لادعائهم آن التتصوص ليست على 
ظواهرها بل ها معان باطنة لايعرفها لا العام » بناء على مازعموا أن" النظر الصحيح 
لايفيد العلم المنجى من غير معلم . و حکنماء هد هم حاعة من الحكماء مشهورون 
بانکارالشرایع والأديان» فثبت أن" العقل حا بحسن بعض الأفعال وقبح بعضها مع قطع 
التّظر عن الشمرع ؛ والالما حم ما منکر وه فقوله : « وفذا ... » اشارة الى دلیل 
قوله : «العقل‌قاض بالضرورة» على مایدل عليه سياق الکلام ویقتضیه قوله: « لهذا » إذ 
الشهور فى مثله ان مابعده ان" لا قبله ل لا بعده وهوالمطابق لکلام القوم فى تقرر هذا 
الدليل» فجعله إشارة الى دلیل على حدة على أصل الدعوی شا بستفاد من کلام بعض 
الشارحين ليس على ماینبغی . لکن برد عليه أن" حك منکرالشمرع حسن بعض الأفعال 
وقبح بعضها لایدل على کون العقل حا کا بالبدمة على ذلکث » النهم الا أن يجعل قوله : 
«بالض ورة» جهة للقضية لاإشارة إلى بداهة حك العقل ويراد حم العقل بذلکک حكه 
به مع قطع النظر عن الشرع . 
ثم أقول هذا الدلیل تا يدل على أنه ليس حيع أفراد الحسن والقبح شرعيه 
ععی رفع الإيجاب الکلّی لاعلى أنه لاشیء من أفرادهما شرعیا بمعنى السلب الكلى 


۳۱ 


لن حم العقل مع قطع التظر عن‌الشرع لامجری فى حیعها » حیث قالوا إن" حك العقل 
باحسن والقبح قد یکون ضروریا من غير ملاحظة الشرع کحسن الصدق الضار وقبح 
الکذب التافع . وقدیکون موقوفا على ملاحظة الشرع ععنی أنه لما ورد الشرع محسن 
شیء أوقبحه عل ان هناك جهة عقلية للحسن آوالقبح کحسن صوم آخر رمضان وقبح 
صوم أل شوال » فحكم العقل بالحسن والقبح فى هذا القسم موقوف عل ىكشف الشترع 
عنهیا » وف القسمين الأولين مؤيئد به . وبالجملة الدعی أن" الحسن والقبح عقليان بمعنى 
الإيجاب الكلى والدليل إت ينتهض على آتها عقلیبان فى الجملة بمعنى الإيجاب الجر 
فلايتم التقریب . الهم إلاأن يقال اذا بطل کون حميع افراد الحسن والقبح شرعيته ثبت 
کون یعها عقلية بناء على أنه لا قائل بالفصل » وفيه مافيه مع آنه يناف ماصرحوا به 
من آن" هذا الدليل من الأدلة التحقيقية هم على هذا الطلب . 

وقد أجيب عن ذلكك الدلیل بأن" العقل انا بحم بالحسن والقبح فى الصّورة 
المذكورة ععی ملاعة الغرض ومنافرته أوالكون صفة كال والكون صفة نقص لابالعی 
المتنازع فيه . 

أقول العقل كا يكم بحسن الصّدق التافع وقبح الكذب الضار مثلا" بالمعنين 
الأولين من غير ملاحظة الشرع » کذلکث حع مهما با می التناز ع فيه من غير ملاحظته 
بلمع إنكاره أيضاء ومنع ذلكك مكابرة غير مسموعة كالاخنى' علىمن له أدنىا إنصاف . 
وثانبا مایدل عليهقوله : «ولاتهماءآی الحسن والقبح وهوعطف علىمايفهم من فحوى 
الکلام كأنته قال «الحسن والقبح عقایتان لأن العقل قاض بالضرورة . . . ولأتهما) و 
قال : « ولوانتفیا ععقلا » لكان أخصر وأظهر أى لوانتی الحسن والقبح فى العقل أى 
کون عقلین لا فیا سمنعاً أى فى السمع أى انتنى كونما شرعيتين أيضاً واللازم 
باطلفالمازوم مثله . ما الملازمة فلأن الشرع إنّا يدل” ع الحسن والقبح بالعتی المتنازع 
فيه باعتبار دلالته على الاخبار عنه! صرحا أوصنناً فى صن الأآمر والتهى وقبح الكذب وتنزه 
الشار ع عن القبيح» ولو يكن الحسن والقبح عقايين لم تثبت المقدمة الثانية لانتفاء 
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ثبوت قبح لکد اب ينل أىحين اذ لم يكن الحسن والقبح عقليين حال کون الكذب 
صادرا م نالشتار ع » لاعقلا إذا المفروض خلافه » ولاشرعا لأنّه لوكان ثبوت قبح 
الكذب بالشرع الذى توف دلالته على الحسن والقبح على ثبوت قبح الكذب ازم 
الدور قطعآ . وأمنًا بطلان الّلازم فلاستازامه انتفاء الحسن والقبح مطلقا وهوباطل بدمة 
واتفاقا . 


وأجیب عنه يأنا لانجعل الشسرع دليل الحسن والقبح ليرد ماذك رتم » بل نجعل الحسن 
عبارة عن کون الفعل متعلّق الأمر والمدح والقبح عبارة عن کون الفعلمتعلق التهى والذام 

أقول : يمكن دفعه بأن” الحسن والقبح لوكانا شرعیتین بالمعنى المتنازع فيه لامتنع 
إثباتها والعلم مهماء لا إثباتهما على هذا التنقدير نبا يكون بالششرع وقد عرفت اناثباتهیا 
بالشرع يستلزم الدور فيمتنع إثباته! حينئذ مع اتتفاق المتخاصمين على إمكان اثباتهياء 
فعلىهذا يبط لكونهما شرعيين» والفر وض اننها ايساعقلين فيبطلان رأساً هذا خاف» 
على أن قوله: «بل تجعل الحسن عبارة . . . » لايوافق تح برعل التتراع كالامخى'. نعم هذا 
الدلیل أبضا إتايدل على رفع الإيجاب الكلى لاعلى ساب الكلى اذى هو الطلوب › 
إلاأن ينتهىالكلام على انه لاقائل بالفصل فيكون من الأدلة الإلزامية هم على هذا امطاب 
من وجهين » مع أن" فيه ما آشرنا إليه فى صفة الصّدق من‌الصفات البو تية فلیتأمل . 

البحث القانبى من الباحث الستة فى اننا ناعون بالاعنیار 

إعلم اتهم اختلفوا فى آفعال العباد اختلافا عظها : فذحب جمهور المعتزلة إلى أن“ 
المؤثر فيها قدرة العباد فقط على سبيل الاختيار » والفلاسفة وامام الحرمین إل أن الوثر 
فما قدرتهم فقط لكن على سبيل الإيجاب وامتناع التتخلّف . والجبريئة إلى أن الوترفبا 
قدرة الله تعالى' فقط من غير قدرة لهم اصلا > وا کثرالاشاعرة إلى أن الوشرفها قدرة الله 
تعالى فقط مع مقارنة قدرتهم من غير تأثير ها والاستاد إلى تأثير مجموع القدرتين فى أصل 
الفعل والقاضى إلى تأثير قدرة الله تعالى فى أصل الفعل وقدرة العبد فى وصفه مثلكونه 


طاعة ومعصية . 


۲١ 


١5‏ مفتاح الباب 


فالمذاهب ف افعال العباد ستّة وكذا الكلام فى أفعال سار الحيوانات على التفصيل 
على ماقيل» إلا اه قد جرت العادة بالبحث عن أفعال العباد لعدم جريان بعض الأدلة 
فى غيرالكلف . 

والمختار عند اهل الحق مذهب المعتزلة وهم فرقتان : أحديلهما ذهبوا إلى أن" 
أن” الحم بکون أفعال العباد صادرة عنهم بقدرتهم واختيارهم ضرورى لامحتاج إلى دليل » 
وقد نبّهوا عليه بأن” بين حر كة الساقط والتازل فرقا ضروريا جد هكل عاقل من نفسه 
بأنالأولى'اضطراريّة والثّانية اختيارية. وأخريلها ذهبوا إلى أن ذلكك نظرى» واستدلوا 
عليه بوجوه والمصنف أشار إلى الأول بقوله الضرورة " أى ابد.بة قاض قاضية" ای حا کة 
بذ الک أى بأنتافاعلون مع ىأن "أفعال العباد صادرة عهم بقدرتهم واختيارهم للفرقٍ للفرق 


شاه ے ا 


۱ الضروری ) آی البدہى بين سقوط الانسان" مين ین سطع قهرا أوغفلة وتزوله 


بالإختيار منه منه علی‌الدا رج رج رأى الذرجات ال بن ااستطح والأرضكا فالسلم . 

وأجيب عنه بان“ الفرق الضروری بين الأفعال الإختياريةوغر الإختيارية إن 
هو بأن الأولی مقارنة للقدرة والإختيار » والأخری غيرمقارنة » لابآن القدرة موثرة 
فى إحديلهإ دون الأخری 

اقول : فيه أن" من أنصف من نفسه عل الفرق يينهما بأن القدرة مؤثّرة فى الأولىا 
دون الأخرئ » ومنع ذلكث مكابرة غير مسموعة . نعم يجه ان الضتروری هوالفرق 
بينهما بتأثير القدرة فى الاختيارية دون غيرهاء وأمًا استقلال تأثير قدرة العبد فها بالإختيار 
وهوالمطلوب هیلهنا على ماعرفت فليس بضروری بل هومکن لابد له من دليل» واز 
أن يكون الوثر مجمو ع القدرتين كا هومذهب الاستاد؛ أويكون المؤثّر قدرة العبد فقط 
عی‌سبیل الاجاب كا هومذهب الفلاسفة. الم لا أن بقالالقصود هيلهنا بیان مدخلية 
قدر ةالعبد فى الجمله فى بعض أفعاله ردالذهب الاشاعرة والجپریةلابیان خصوص مذهب 
الق وفيه مافیه . 

واعلم إن القول بتأثيرقدرةالعبد فقط فىأفعاله الإختياريّة عی‌ماهومذهب اهل الحق 


ابوالفتح بن مخدوم الحسینی ۱9۷ 


وغيرهم يناف ماتقرر عندهم ان" قدرة الله تعالى شاملة لجميع المکنات على ماسبق بيانه » 
لان الأفعال الاختيارية ممكنات قطعاً لا أن يقال المراد بتأثير قدرة العبد فما تأثيرها نى 
وجودها بالفعل بانضمام الإرادة» والراد بشمول قدرته تعالى للممكنات تأثيرها فصّحة 
وجودها وعدمها كها مرت الاشارة إليه » فلامنافاة . و آشار إلى بعض وجوه الفرقة الثانية 
بقوله: ولا متتع وهوجزاء لشرط محذوف أى اولم يكن أفعالنا صادرة عتا باختيارنا 


لامتنع تکتلیفتا بشیء من‌الأفال : ضرورة آن" تكليف العبد عا لایکون مستقّلا 
فى إبجاده بالقدرة و الإختيار غير معقول» و إذا امتنع التکلیف فلاعصیان ولاطاعت 
بل لاثواب ولاعقاب » ولافائدة فوبعثة الأنبياء واللوازم كلها باطلة إحماعا فکذا المازوم . 

وأجيب عنه بآن تكليف العباد باعتبار أن” م قدرة على الأفعال فيص رفون قدر‌م 
للہا وان لم يكن لقدرتمم تأثير فہا » بل بوشر قدر ةالله فما عقيب صرفهم القدرة إليها » 
فدارالطاعة والعصيان والشّواب والعقاب وبعثة الأنبياء على ذلكك الصّرف ۰ وهذا هو 
السمی بالکسب الواقع من‌العبد ق‌مقابلة الخلق الواقع من الله تعالى . 

أقول : هذا ليس بشىء ۰ لذمن‌البین الکشوف آنه لايكنى فى التكليف جرد 
نحق القدرة؛ بل لابد أن يكون ها تأثير فا مكلف بهء لآن” صرف القدرة الَبىليسمن 
شأنها التأثير سيتام العلم بعدم تأثير ها كا فى الأفعال الإختيار يّةالصّادرة عن بعض المخالفين 
لایصلح أن يتعلّق به التكليف وفروعه قطعاً » على' آن" صرفالقدرة إنكان فعلا" 
إختياريا فلافايدة للعدول عنصل الفعل اليه بل‌الکلام فيه كالكلام ق‌ذلکک» ون لميكن 
إختياريا لم يصح جعلالتكليف باعتباره» ضرورة آن التكلنف لغيرالفعل الإختيارىغير 
معقول» مع أنه على هذا يازم الجبر لن ماعدا الأفعال الإختياريّة مقدورالله تعالی فقط 
بالاتقاق » ومن ثم اشتهر أنه لامعنى حال البهشمى وكسب الأشعرى . 

لايقال : يلزم ابر على تدر تأثير قدرة العبد آیضا » ضرورة أن قدرة العبد 
و ارادته مقدورتان #لوقتان شَتَعالى فقط إتفاقا . 

لأنا نقول : نعم لكن تأثيرهما وصرفها إلى الفعل من العبد وقدرته فلیتأمل هذا 


۲١ 


۱۸ 


۲١ 


۱۰۸ مفتاح الباب 


المقسام فاه من غوامض عل الكلام . ثم یتجه على هذا الدليسل مثل مایتجه على الدلیل 
الأول فلا تغفل . 

٠ ۱‏ ومن أوهام الأشاعرة ف رد هذا الیل نقضا أومعارضة أن” الله تال عالم بأفعال 
العباد وجودا وعدما؛ ولاشکث انما تعلق علمه تعالى بوجوده فهوواجب الصدو رعهم» 
وما تعلق علمه بعدمه فهو تنم الصدورعتهم , فيبطل اختيارهم فى أفعاهم قطعاء اذلاقدرة 


على الواجب والممتئع وعلى هذا يبطل اللتكليف ومايتفرع عليه لابتنام) على القدرة 


والاختیار بالاستقلال على مايقتضيه ذلکث الدلیل فا لزمنا فى مسئلة خلق الأعمال فقد 
لزمكم فی مسئلة علٍ الله تعالى بالأشياء . واستصعبوا هذا الأشكال حتی قال بعض متهم 
لواجتمع حملة العقلاء لم يقدروا على أن پوردوا على هذا الوجه حرفا إلا بالتزام مذهب 
هشام وهوأته تعالى لايعلم الأشياء قبل وقوعها » ولايذهب عليكك أنه ليس بثبىء لگن“ 
العلم تابع للمعلوم دون العکس . فلايدخل لعلمه تعالى' فى وجوب الفعل وامتناعه على أن" 
وجوب الفعل أوامتناعه لغيره لابن تعلق القدرة كنا مر ففيحث العلم 

وأيضا لوتم ذلکث لزم أن لابكو ن الله فاعلا محتارااکرنه عالا بأفعاله أيضا وجودا: 
وعدماء على أنه ياز م حينئذ بطلان مذهمهم آیضا وهوأن” للعباد اختيارا فى افعالهم بلاتاثير ` 
له فيه وذلكك لاهم قائلون بعموم علمه تعالی على مالاخنی : 

و آیضا لولم يكن أفعالنا صادرة عتا باختيارنا لا متنع تعذیبنا على شىء من الأفعال 


س مس 2 وم 


لقح أن" بمخاق" الله تعالی الفعلل لم عمل بنا عليه أى لقبح تعذيبه على 


ماخامه فينا بالضرورة» ولاشكدك أنه تعالى منز ه عن القبايح کا سیجیء» واللازم باطل 


إجماعا فالمازوم مثله . وأنت تعل آن" هذا الدلیل قريب إلى الدليل السابق ومثله ف الأحاث 


المذكورة فيه كا لاحنى' وأن” قوله: «لقبح » عطف على مايفهم من فحوى الکلام على مامر” 
شرحه غير مرة فلا تغفل . 


٠‏ وأيضا أفعال العباد صادرة عنهم باختيارهم لمع أىللادلة السسّمعية الدّالة على 


. ذلك کقر له تعسال من" شاا“ لب مین" ومن شاه" تلب؟ .2 ۷ وقوله تعالى : 


ابوالفتح بن مخدوم الحسینی ۱۰۹ 


و 


«فمن‌شاء اتخ إلى ربه سيلا رقوله‌تعای« إعملو | ماششتم» وقوله تعال : 
« اليوم تنجتزون" بماکشتم) تعسلون » وقوله تعال : «فویئل" لذبن یکتبون" 
الكتاب بأيديهم » الى غيرذلكك مالايعمد ولاعصی" لدلالتها حسب الظّاهر علىماهو 
المطلوب وفيه مافيه فلیتدبر . 

م "مذهالتصو ص معا رضة بأمثها کقوله تعالى : ووالله” حلتکم رما تعملون» 
وقوله : « قل الله الق كل شىء » وقوله : « لازلله" لاهو خالق کل شىء 
فاعبُدوه » وغير ذلكث . وأنت تعلم آن" ظواهرالتصوص ذا تعارضت ‏ تقبل‌شهادتم 
خصوصا ف المطالب اليقينيئّة» بل وجب الرجوع إلى غيرها من‌الدلائل القطعية » لکن 
ما أوردنا من الأدلّة العقليّة القطعيئّة ترجتح مايوافقها من الأدلة السمعية »كا ان هذه 
الادلة السّمعيّة يؤيّد تلكث الأدلة العقلية. 

البحث الثالث فسى استتحالة طريان انح وهومایذم فاعله عندالعقلعل 
ماعرفت ويندرج فيه الإخلال بالواجب» ضرورة أننّه يوجب استحقاق فاعله نم عند 
العقل عليه تعالى . 

قد اجتمعت الأمّة علىانّه تعالی لايفعل القبيح ولايترك الواجب» لکن الأشاعرة 
منجهة آنه لاقبيح منه ولاواجب عليه » ولذلکث أسندوا خلق حيع الأفعال إليه تصالی 
سواءكانت حسنة أوقبيحة » والمعتزلة من جهة آنه پترك القبیح ويفعل الواجب» وهذا 
الخلاف مبتّی على الخلاف ف‌آن الحسن والقبح عقلیان أوشرعيان . 

والختار عند أهل الحق مذهب المعتزلة . وقداستدلّوا عليه بأن الممكن لابوجد 
[ لا عند وجود القتضی وارتضاع الموانع فيمتنع وجوده عند ارتفاع المنتضى أووجود 
لمانع قطعاً » والقبيح بالتسبة إليه تعالی لامقتضى له اصلا وله مانع داعا » فيستحيلعليه 

از 


تال ضرورة وذلكك لژن له تعالی صتارفاً أى مانعا عن فعل القبيح وهوالقبح 
وعلمه تعالى به ولا د اعسی ای مقتضى له تعتالی" اليه له اىالداعى لهتعالى إلى فصل 


7 وس سے = 


القببح لا داعسی اللحتاجة ای داع هوحاجه تعالى اليه المع عليه تعالى 
سس رو و عمد تست 


اف 
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أى الحاجة المتنعة طریانها عليه تعالى . وفیه اشارة الى بطلان هذا الشّق"» أى لامجوز أن 
یکون ذلکث الداعی حاجته تعال إلى فعل القببح لامتناع الحاجة عليه تعالی على ماسبق 
بيانه أو داعسی الحکمة أى داع هو حكته تعالى و علمه بمصالح الأمور و هو آی‌داعی 
الحكة أيضا متتضی أى منتف هنا أى فىفعل القببح» ضرورة أنّهلاحكة فالقباي» وفيه 


زر رود 


نظر فانظر و له توجاز صد وره أى القبیح منه تعالى لامعتتع إثبات السبوات 


أى التبوة ومایتفر ع علا » إذ يجوز حينئذ تصدیق الکاذب فى دعوی ابو منه تعالى 


مع کونه قبیحا فتبطل دلالة العجزة علمسا » واللازم باطل إتفاقا فال ازوم مثله ‏ واذا 
استحال عليهتعالى فعل‌القبیح مطلقا فحینگد أى حين إذاكان الفعل مستحيلا عليهتعالى' 
يستحيل عليه إرادة القبيح لانها قبيحة . 


وفى هذا التفريع تصرح بالرد على الأشاعرة حيث ذهبوا الى أن القبيح كالحسن 
بأرادته تعالىا» بناء على أن” إرادة القبيح منه کخلقه ليست قبیحةه فيه من الک‌ارة 


والعناد مالاحتی . 

البحث الرابع فى آنه تعالی بقلل" أى بقع منه الفعل لخر فى وباعث 
على ذلكث الفعل وهوالعلة الغائية ٠‏ 

اختلفوا فى آن" افعال الله تعالى هل هى معادّة بالأغراض أولا ؟ فذهبت المعتزلة 
إلى أنه يحب تعليل أفعاله تعالى بالأغراض والعلل الغائية » والأشاعرة إلى' أنته” لايجوز 
تعليل أفعاله بشیء منهاء وقال جماعة لامجب ذلکث لکن افعاله معللة مها تفضلا وإحساناء 
والختارعند أهل‌الحق مذهب اامعتزلة وذلكك لد لالة الق رآن علبه أى على أنه 


شام من 


تعال یفعل لغرض كةو له تعالى زو واخاقت ا والائس إلا ليعبندون ) وغره 
می‌الابات الدالة على تعليل آفعاله بالأغراض مسب الظاهر e‏ العدول عن 
الظذاهر فى الآدلة الْتقليئّة غير قادح ف الإستدلال ہا على مالاخنی . نعم يتنجه أن" تلك 
الادلة إنَّما تدل على وقوع تعلیل أفعاله تعای ف الجملة بالأغراض ار وجوب تعلتها 
ما مطلقا وهوالمذهب فتدبر . 


ابوالفتح بن مخدوم الحسینی ۱ 


و لاستلزام تفلي أى نى فعلهتعالى لغرض آونی‌الغرض ففعله تعالى العبث" 
أىكون فعله عبثا خاليا عن فايدة وغرض وهو ال لأنّه قتبیح والقبيح عليه تعالى 
حال كا مر آنفا . 0 

واعترض عليه بأن" العبث هوالخالى عن الفائدة والصلحة لاالخالى عن الغرض 
والعلّة الغائية» وافعاله تعالى مشتملة على حك ومصاخ لاحصی لکنها ليست أسبايا باعثة 
علها وعللا مقتضية شا فلا يكون أغراضا وعللا غائية فلاعبث ولاقبيح . 

اقول : عکن أن حاب عنه بأن الفاعل إذا فعل فعلا منغيرملاحظة فائدة 
ومدخليتها فيه يعد ذلكث الفعلعبثا أو حك العبث ف القبح وان اشتم ل على فوايد ومصالح 
فى نفس الأمر. لأن” جرد الاشتال عابا لاخرجه عن ذلكك » ضرورة ان مالايكون 
ملحوظا للفاعل عند إيقاع الفعل ولامؤثّرا فى إقدامه عليه فى حكم العدم كا لايحى على من 
أنصف من نفسه م » إبطال العبث فى فعله تعالى بالأدلّة النقليّة مثل قوله تعالى : 
«آتحبتم رتسا حلتاکم عبشا وقوله تال : «وساخلقتا نسم اه 
ولاز وا بَیتهتا باطلا" ذالکت ظتن" این کفروا » کاذکسره 
الشارحون منظور فيه على مالاحى' . 

وأما استدلال الاشاعرة على مذهمهم بأنّه لوکان فعله تعالى' معلا بالغرض 
لكان ناقصا ق ذاته مستکملا بغيره اذى هوذلكك الغرض» ضرورة أنه لولم يكن کالا 
بالنسبة إليه تعالى لم يكن باعثا له على ذلکث الفعل . 

ففیه نظر لأنّه لامجوزآن یکون الغرض کالا ونفعا بالنسبة إلىغيره تعالی لابالذسبة 
إليه» ودعوی العلم الضروری باه لولم يكن أولى وأ كل بالتسبة إليه تعالى لم يصلح أن 
يكون غرضا له منوعة على أن" بطلان استكاله تعالى بغيره فى حيز المنع » اللهم إلا أن 


سني 


بدّعى الاحماع ويبنى الكلام على الإلزام » وفيه مافيه فتأمّل . ولس الغرض من" 


و اگم 


فعله تعالی هنوالاضرار الحض لقبحه ضرورة آلاتری أن من قدم إلى غبره طعاما 
مسموما لیقتله يذمّه العقلاء ويعدّون ذلكك الفعل منه قبیحاً . وماقيل من أنه كيف بدعی 
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هذا وانا 8 بالضرورة ان" خلود أهلالثار فها من فعل الله تعالى ولانفع فيه لحم ولالغيرهم 
مدفوع بان خلود أهل الثار فا نفع عايد [ إلى أهل الجنّة وسبب لزيادة مسرّتهم فيا كا 
لاصتی . 

بل الغرض من فعله تعالى! هنوالتفتع العاید إلى غبره لاإليه لامتناع استکاله 
بغيره على ماعرفت آنفا . نسدد 

ولما بین آنه لابد من فعله تعالى من غرض هونفع عايد إلى غيره رادان يبن ما 
هوالغرض من التكليف الذى اخقصّ بهنوع الإنسان من بين المخلوقات فقال لايل" 
مین التكتليف أى اذا عرفتذلكك 0 التكليت واجب وهو فاللّغة من الكثلفة 
وهی المشقةء و وفالشترع کف من يجب طاعته أى جل من يجب إطاعتهء تخار 
بالإضافة عن بعث من لم يجب إطاعته من الناس على مافيه مش" أى فى الجمله ولو 
بالنسبة إلىت ركه . واحترز به عن بعث من بج ب إطاعته على مالامشفتة في هك الأفعال العسادية 
والشهوانية مثل الوم والأكل والشرب من حيث أنّها عادية أوشهوانية» وأما الإتيان 
مها لإبقاء الحيوة أوتحصيل القوّة علىالعبادة فهو واجب أومندوب و فيهمشقّة ماء والبعث 
من الله تعالى' علا بهذا الاعتبار تكليف شرعى . 

وقوله‌علی جهة الابتداء أى وجوبا أوبهثا واقعاعلی‌طریقةالابتداء لابواسطة 
وجوب أوبعث آخرء مخرجبعث خر اقمن‌التی (ص) والامام رع) والوالدين والسيدعلى 
مافيه مشقة. لآن” وجو بإطاعتهم بواسطة وجوب إطاعةالله تعالى' وإيجابه إطاعتهم وبعثهم 
بواسطة بعثه . وأنت تعل آن الافعال العادية والشهوانيئة مز حيث أنّها كذ لكك لایتعلق مها 
بع ث الله تعالماء لأنها من الباحات. والظاهر ان بعثه تعالی لايتعلّق مها بل‌انما بتعلّق ما 
بعث‌غیره کالوالدین » فلواکتی فى إخراجها بالقيد الأخير لكنى' إلا انه قصدالتفصيل 
والإشارة إلى وجه المناسبة بين المعنى الشرعى واللغوی فذكرقوله : «على ما فيه مشقة» 
قبل قوله : وعلى جهة الإبتداء» فلاتغفل . والظاهر ان قو له : «بشرط الاعلام ) من 
سس تھ ریخ چاق بالبيث أى ا بالاعلام آوبالوجوب: أى بعث من يجب 
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وجوبا مشروطا بالاعلام. وجعله متعلْقاً محذوف أى انب يصح التكليف أوإنما حسن 
التکلیف بشرط الاعلام بعيدجدًا » وعل ىكل تقدیر فيهإشارةإلىأن التكليف مشروط بإعلام 
المكلاف لقيح التكليف منغير إعلام ضرورة . والراد من‌الاعلام التمكين على العلا 
الاعلام بالفعل لأن” الجهتال حتى الكفار مکلّفون بالثسرايع عند أهل الحق إذاكانوا 
متمکنندن على العم مها بالرجوع الىالفقهاء مثلا مخلاف ماإذاكان هم مانع شرعى من‌ذلکث 
كالجنون إذ الجنون غير مكلف . 

واعلم ان للشكليف شرایط كثيرة » كعم الکلت وقدرته: وإمكان الکلّف به 
وغيرها . وات حص ذلكث الشّرط بالذ کر لزید الاهیام به فتأمل . ول لا عطف على 
قوله ولابد من‌التکلیف » ودليلعليه» ای وان یکن التكليف واجياً لكان الله" تعالی! 
مغنرباً بالقبیح آی داعبا عليه حیث خدلق الشهتوات التفسانية فطبيعة الانس 


والجن ؛ وهسی الیل إلىالقبيسح والتفور عن الحسن الستدعیان لفعل القبیح 
وترك 4 الحسن » ولاشكدك ان" خلق مايستدعى فعل القبيح و الحسن من غير زجر ومنع 
عنها يقاوم الیل و التفور الطبیعیتین ويغلب عليها إغراء وبعث على القبيح والإغراء على 
القبيح قبيح > فلا بل من زاجر بنع ذلكث ويغاب عليه وهنوالتکلیف | المشتمل على 
الوعد بالتواب العظم والوعيد ميد على العقاب الألم الغالبين على الیل والتفور الطبيعيين . 
واعل انه‌یستفاد من کلام بعض الشارحینآن قول المصتّف : «فلابد منالتكليف» 


تفریع على ماقبله مز وجوب الغرض ف افعاله تعالی وتوجیه التفريع انه لا ثبت ان" 


الغرض من فعله تعالی نفع العبد ولانفع حقبی‌یستحقی آن‌یکون غرضا مق العباد إلاالثواب 
وهو ما يقبح الابتداء به كما سیجیء ‏ اقتضت الكمة توسیط التکلیف » وفیه مافیه مع 
أنه لاحاجة علىهذا إلى قوله : , و إلا لكان مغریابا لقبیح «اللهم إلا أنيكون الإشارة إلى 
دلیل آ خر على وجوب التكليف وفيه مالا حى . 

واكان هيلهنا مظتة سوالين : آحدهما . النع وهوانا لانسلم حصر الزاجر فى 
التكليف لجحواز أن يكون الاجر هوالع الضّرورى بقبح القبیح وترتب الذام عليه و 
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و محسن ان وترتب المدح عليه بناء على أن" الحسن والقبح عقلیتان . وثانها : 
المعارضة وهی ان جهة حسن التكليف إما حصول الشّواب والعقاب و کلاهما باطلان 
فالتکلیف باطل . أما الأوّل فلان التّواب مقدورلله تعال إبتداء فلافائدة فى توسبط 
التكليف . وأما ای فلآن” المقاب إضرار محض وهو قبیح عليه تعالى کنامر . 

آشار المصتّف الى جواب الأول بقوله :والعلم" الضرورى بقبح القبیح وحسن 
امن ترتّب الم والمدح عليه غیت كتاف الاجر لا ستسهال الم آی‌استسبال 
طبع الخلق الذام وعده اياه سهلا حقبرا فسی" مقابل قضاء لوط أى القصو دالطبیعی فى 
الأكثرء فلابد من التكليف المشتمل على ماهو أقو ی و اعظ‌شنا مایقتضیه الطبيعة الى . 

فان قلت : هذا الجواب إبطال للسند الأخصس وهو خارج عن قانون انناظرة . 

قلت : لما بطل كون العلم الضرور ى کافیا ف الاجر ثبت أنه لابد من أمرزايد 
فاختير التكليف لاستلزاءه ما هو الواجب فتأمّل » 

وأشار إلى جواب الثانى بقوله : وجهة حنسنه أى الغرض الباعث على وجوب 
التكليف التعریضش للخاق بالّواب وهو حاصل للمؤمن والكافر لاحصول التواب 
حتى مختص بالمؤمن أعنى بالشواب افع المستحق" أى الذى استحقه العبد 
المقارن ذلكك التفع لاتعظیم والاجلال ر للعبد . فالتتفع جنس يشتمل المنافع 
كلها . وقيد و الاستحقاق » احتراز عن التفضال وقيد « القارنة للتعظم » عن العوض 
نی" صف ةكاشفة للتفع المذكور یَستحیل الابتداء به من غير توسیط التکلیف 
ضرورة ان" تعظم من لایستحق" التتعظم قبيح عقلا » ألاتر ى أن السلطان أذا آمر 
بزبال واعطاه مالاكثيرا لايستقبح ذلکث منه بل يعدا جوداً وفضلا لکته مع ذلكك إذا 
نزل لديه وقام بين بديه تعظها له وتخرعا یاه » و امر حواصض خدمه بتقبيل أنامله 
يستقبح ذلکث منه جذا وينسب عند العقلاء بقلّة العقل وخفّة الطبع . فالله سبحانه دا 
أراد أن يعطى عباده منافع دائة مقرونة باجلال و |کرام منه ومن ملائكته القربین لم 
بحسن أن بتفضل بذلكك علهم ابتداء من غير استحقاق سابق . وتلخيص الجواب اننا 
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لانسلم حصرجهة الحسن فى حصول القّواب والعقاب » ولو سلم فنختار الشق" الأول 
وتمنع عدم الفائدة فى توسيط التكليف 

البحث الخامس” فى أنه تعالی يجب عليه اللطلف" فسّروا «طلق 
التطف بأنّه مايقرب العبد إلى الطاعة ويبعده عن العصية محيث لابدی إلى الإلجاء وهو 
قسمان : لطف محصّل وهونحصل فعلالطاعة وترك المعصية على سبيل الإختيار بأن لایتوقتف 
حصوفماعليه كالقدرة والآلة » ولطف مقرب وهومایقرب العبد إلى الطدّاعة ويمبعده عن 


المعصية هذا كالجنس مشترك ہیں قسمی اللتطف» وقوله ولا حظ له فسى الم یکین 


أى لادخل له فى الفعل والترك إحتراز عنالنَطف المحصل لكن الأولى' أن يقول :و ولا 
حظ له فى الحصول » إذا المتبادر من الحظ” والتمكين المدخليّة فى الأقدار » فيصدق 
على نفس القدرة انّه لاحظ ها ف التمكين » مع ها من افراد اللطف المحصل . 

وقوله و یلم الال الالنجاء” أى لايصل إلى حدّ الإضطرار اشارة إلى شرط معتبر ف 
مطلق اللطت. لأن" طف لأن” الإلجاء , ینای التكليف ومایتفر ع عليه من‌القواب والعقاب» وذلكك 
كيعئة الأنبياء و نصب الأثمّة » فإن العباد معهما أقرب إلى الطاعات وأبعد من العاصی 
منهم بدونهم|كا لاخنى . لوقف متعلقبقوله ويجب عليهالتطف» ودليل عليه غترين 
المکلّف من التكليف وهوامتثالالمكلفين لمافيه من الأمر والتهی عليه أىعلىاللتطف. 
2 والحاصل أن إتمام الفرض منالتتكليف موقوف على اللّطف » وكل مابتوقف 
عايه إتمام الغرض فهو واجب. فاللطت واجب. أمًا الأول فان المر ريد لفعل من" 
غير ه إا عتلم أنه لا يفعلله” أى لایفعل ذلك الغيرالفعلالمراد بسپولة الا بفعل 
بفعله المر ید من غير مشقئة وتعب لالم بفعاله أى المريد ذلكك الفعل البنی" 
عليه سهولة الفعل المراد لتكتان امريد تاقضاً لخرضه من الإراده وهوالإتيان بالفعل 
المراد» وهذا ح ضرورى کن دعی شنصا إلى طعام وهويعل أنه ایب بسهولة لابعد 
إرسال عبده إليه ولامشقة له فؤذلكك الإرسال» > فلولم برسل عیده إليه لعد العقلاء ء ناقضا 
لغرضه على مالاعخى' . وأما التانى فلآن” ترك مایتوقف عليه نمام الغرض نقض له وهو 


۲۲ 


۲١ 


۱۹۹ مفتاح الباب 


قتبيح عنقّلا" بالضّرورة والقبح مستحیل عليه تعالی ۰ فیکون ما يتوقكف عليه إتمأم 
الغرض واجبا عليه قطعاً . وإنّ) حملنا توقتف غرض المكدّف على الطف' على توقتف 
إتمامه عليه اولا وفعلالغير للمراد علىفعله له بسهولة ثانيأً» لأن” الكلام فى الأطف المقرب 
وهو ما یتوقف عليه تام الغرض لانفسه . وعورض هذا الدليل بأنّه لوكان الطف 
واجبا عليه تعالى لكان مثل نصب الإمام المعصوم ىكل ناحية » وتعيين حا نهد فى 
كل بلد إلى غير ذلكث مالاجب عليه تعالى إتفاقا وبدممة واجبا عليه تعالى لكونه لطفا 
بالضرورة» وعكن تقرره نقضا إحماليا أيض] كالاعنى' . وفيه نظر لأنّا لانسلم ان" مثل 
هذهالأمور لطف ب قف عليه إتمام الغرض ججواز اشةاهاعلىمفسدة مثل قيامالفتن والمخالفة 
بين المسلمين محيث تل نظام أمور الدین فليتأمّل » و للمخالفين هيلهنا شبه اخرى 
لانطول الكلام بإرادها ودقعها . 

واعلم ان الراد بوجوب اللنطف عليه تعالى وجوب نفسه عليه إن كان منمقولة 
فعلهتعالى كبعئة الأنبياء أونصب الائممّة ووجوب الإشعاربه للملطوف وإنجابه عليه ان‌کان 
فعل الاطوف كنصب الادلة على ما نبجب معرفته بالدليل ووجوب إعلامه به » وتحصيله 
له إن كان فعل غير هء! كالإعانة فى تحصيل الصا ودفع الفاسد. 

البحث السادس فى أنه تعالى' يجب" عليه عوض الالام الصادرة 
عه إبتداء من‌غبرسبق استحقاق>الأمراض والغمومالمستندة إلى علم ضرورى أو ارق 
بقبنی أوظنى” وتفويت المنافع لصلحة الغي ركالرَكوة » والضار الصّادرة عن العباد بأمره 
کالذ بح ادى والأضحية» أوباباحته كالصيد» والمضا رالصّادرة عنغيرعاقل بتمكينه 
کلام الصادرة عن الستباع الولة وبالجملة كل ألم للعبدكان الله تعالى هو الباعث على 
حصوله إبتداء سواء كان لقدرة العبد واختیاره مدخل فيه أولاء فیجب عوضه عليه تعالوا . 
وأماماكان الباعث على حصوله هوالعبد عقلا أوشرعاً کالاحتراق عند القاء (نسان ف الثّار 
والقتل عند شهادة الزّور» أوكان الباعث عليه هوالله تعالى لكن بسبق استحقاق الکلّف 
له بارتكاب معصية کالام الحدود فلايجب عوضه عليهتعالى » بل عوض الأول للعبد ولا 
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عوض للثانى. ومعتی العوض هوالتفع المستحق" أىالذىاستحقته شنص الخالسی 
من" تعظیم وإجلال » فالقيد الأول لإخراج التفضّل والثانى لاخراج الثواب. 0 
إذا عرقت هذا فتقول : بحب على الله تعالی إيصال عوض الالام الصّادرة عنه 
بالتفضل المذكور إلى المتألم بها » وال أى إن لم يوصل عوض تلكث الآلام إلى تألم 
بالکان الإيلام مها ظلماً نله تعالی! عليه وانلازم باطل لأننه تعالى الله عن دالکث 
أى عن الم لكونه قييحا عقلا امئزوم مثله . ووجه اللازمة أن" لبم یکل وا 
من تلكث الالام على تقديرعدم عوض إيصال العوض يكون إضرارا عضا منه غير مستحق" 
لکونه باعفا علا ابتدای ولاشکت فى آن" الإضرار الحض منغير استحقاق ظلم فيكون 
الإيلام مها على ذلكك التقدبر ظلما قطعا. وإذا ثبت أن عدم ایصال العوض ف تلكك الآلام 
إلى المتألم بها باطل متنع ثبت أن" إيصال العوض إليه واجب عليه تعالى' وهوالمطلوب . 
هذا خلاصةالكلام فالمقام على مایستفاد من كلامهم فىتقريرالمرام . وانت تعلهان 
الفر ق بينالغ المستند العم ضرورى او کسی والإحراق عندإلقاء شخص فى الثار بأنالباعث 
على حصول الأول هوالله تعالى! وعلى حصول الان هوالعبد الملقئ مشکل جدا فليتأمّل. 
ولا بين أنه قد يحب العوض على الله تعالى خلافا للأشاعرة لأنهم لايوجبون 
شینا عليهتعالى » أراد أن يشير إلىالفرق بین‌العوض الواجب علیه‌تعالی والعوض الواجب على 
العباد» فقال ویجب زیادته" أى زيادةالعوض الواجب عليه تعالى على' قدر الام حبث 
بنتهى إلى حل الرضا عندكل عاقل ولا ای وان يجب الزيادة بلجاز الاقتصار على قدر 
استحقاق الالام المعتبر فى العوض لکونه کافیا فى دفع الظم لكان" أى لامکن أن یکون 
ذلكك الإيلام عبقا خاليا ع نالفائدة والتالى باطلء فالقدم مثلهء لاف العوض الواجب 
علىالعباد فاته لاحب زيادته عليهم . والمشهور أنه بينهها فرقا آخر وهوأته لاب الموض 
اواجب عليه تعالى من اشتال الألم لمعوتص عنه تعالى التعلفية بالننظر الى العام به أو إل 
غيره و[ لا لكان عبثا لاف العرض الواجب على العباد وهيلهنا نظر . 
واعل أنه کا يجب عليه تعالى إيصال العوض الواجب عليه إلى الم كذلكك 
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يحب عليه إيصال العوض الواجب على العباد إلى المتألم ما بأخذه منهم ان كان للم عوض 
أو بالتفضل من قبلهم ان لم یکن . 

وهذا معنى قوفم : ٠‏ انتصاف الظلوم منالظالم واجب عليه تعالى » أما عقلا 
فلأنته مکتن الظام وخی بينه وبين المظلوم مع قدرته على منعه» فلولم يتتصف منهلضاع ' 
حق المظاوم » وتضييع حق المظلوم قبيح . وأما سمعا فلا ورد فالقرآن من أن" الله تعالى 
يقضى بين عباده باق وهیسهنا زيادة تفصيل لايسعه المقام . 


القَصل آلخامس 


من الفصول السبعة 
فى 


۾ وق 
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التی هی اما من التبوة بمعنى الإرتفاع لما فى الأنبياء من علو الشآن وسطوع 
البرهان» أومن التبى ععی الطريق لکونهم وسائل إلى الله تعالی » أومن التبا بمعنىالخير 
لإخبارهم عنه تعالی . وهی على الأوّلين على أصلها » وعلى التالث أصلها التبوءة بالهمزة 
فقلیت واواوادغمت کالروء: . ومعناها العرق کون انسان مخيرا عن الله تعالى' بلا وأسطة 
بشر على ما يناسب تعريف المصشّف وهوالانسب للوجه التالث من وجوه الاشتقاق . 
وربما بعتب ركون الإنسان مبعوثا من الق إلى الخلق على ما يناسب التعریف المشهور 
للتّى » وهوإنسان بعثه الله تعالى' إلى الخلق لتبليغ الأحكام . 

والظاهر أن" القصود بالذ ات هيلهنا إثبات النبوّة لينا عليه السّلام كا ى 
البحث الاوّل» وبيان سار الأحكام الى ف‌سابر الباحث واقع على سبيل الإستطراد على 
أن يكون كلمة وفى » فى العنوان داخلة على المحمول » ويحتمل ان يكون القصد بیان 
أحكام الشبوة من کونها ثابتة لنبینا (ص) ومشروطة بالعصمة وضرهما على' أن يكون 
كلمةوق» داخلة على الموضوع .ولاکان الى" محمولا فیاقصد هيلهنا على ماه والظتاهر 
فسّره بقوله التّببى وهو فى الأخة فعيل ععنى الخبير اوالرفيع اوالطريق وق العرف هو 
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الانستان المسخير عن الله تعالى بغير واسطة أحد من البشر : «فإلإنسان» 
احتراز عن غبره کاللکث وقيد « الإخبار عنالله » لإخراج غير المخبر عنه من الإنسان 
وقيد و عدم وساطة البشر» لإخراج الإمام والقاع لكونها مرن عن الله تعالى بواسطة ` 
الرسول أوالإمام . ولا مى ان التبادر من الإخبار هوالاخبار المطابق للواقع فلا يتوهم 
صدق التعريف على المتنى". 

واعلم ا عند بعضهم مساوق للتى ؛ والجمهور على أنه أخص منه 
ویژینده قوله تعالى : و وما أرْسَلنَا مین" سول ولانتبی »» وقد دل الحديث على 
آن عدد الأنبياء أكثر من عدد الرسول » فاشترط بت فى الرسول الکتاب > وبعضهم 
الشر ع الجديد . 

0 بأن الرسل ثلغانة وثلاثة عشرء والکتب ماية وأربعة على ما 
تقرر فى الشرع لهم إلا أن يكت بالقارنة من غير اشتراط | ترول ‏ إذ جوز تکرار 
الثزول ما فى الفاتحة . وعلى التانى بأن” مار 
على ما صرح به بعض المحدققين . 

وفیه أى فى الفصل الخامس خمسة متبتاحث” : 


الأول من تلكث المباحث» فى بيان فبوة یتنا (ص) وبتفر ع عليه نبو ساب الا با 


(ع) والمراد بضمير الجميع و ر الامم» ومع نی الإضافة كونه(ص) مبعوثا لتبليغ الأحكام 
الهم بواسطة أو بغير واسطة » وتا آثر ط ريق الإضافة لكونها أخصر ما ريق إلى إحضاره 
فى ذهن السامع ۰ و فيها من الدّلالة على تعظم شأن المضاف اليه مالا يخنى . محمد بن 
عبد اللہ بن عبد السطتلب بن هاشم بن عبد ماف (ص) ذكر التّسب 
لزيادة التوضيح » و إلا فلايتبادر الذهن من اسم محمد هيلهنا إلا إلى السمی القصود 
منهالمتصور بوجو هكلية منحصرة فىذلكك الفردء مثل كونه خاتمالنبيين» وسيد الرسلن؛ 
والمبعوث إلى آخرالامم » وأفضلالعر ب والعجم. وهذا الاسم مشتقًا له من الحمد للمبالغة 
ف محموديته» كا بدل عليه باب التتفعيل للتكثير » کاان احمد مشتق له منه للمبالغة 
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فى حامديتة : والأوّل أشهر وأبلغ لدلالته على ماله من مقام الحبويبة » ولذا خص 
به کلمة التوحيد سول لله أى تى الله بالحق” البعوث منه إلى الخلق لتبلیغ الأحكام 
على القول بالساوقة بين الرسول والّی". 

ولكك أن تحمل الرّسول على المعنى الأخحص : بناء على تضمّن دعوی الرسالة 
لدعوى النبوة » لاستلزام الخاص العام قطعا لاه ادعى النبوة . 

وظهر على' بده المعجتز َة المشهور بين الجمهور أنّها أمرخارق لاسادة 
قصد به إظهار صدق من ادعی انه تیال وها شروط مثل أن يكون فعل الله أومايقوم 
مقامه من التروك وأن يكون واقعا مقام التحدى والعارضة صربحا أوصناء وأن یکون 
على وفق الدّعوى إلى غير ذلکث . وقد فسّرها بعض المتأخرين من أهل الحق بثبوت 
ماليس معتاد آونی ما هومعتاد ومع حرق العادة ومطابقة الدّعوى . ولعل ىهذه العبارة 
تنبها على بعض تلكث الششسّروط» وعلى أى تقدير هی من‌العجر المقابل للقدرة» «والتاء» 
ما لتقل أولاتأتيث على اعتبار الوصوف مونثا کاطالة والصورة . 

وأنت تعل ان القيد الأخير ق‌التعریفین لإخراج ساب رأقسام الخارق من الکرامة 
والإرهاض والمعونة والإهانة والإستدراج على ماهو الشپور > ولايبعد أن يقال الراد 
من اللّعوى ف‌التعریف الثتانى أعم” من دعوى الشَبوّة والإمامة كما هوالظاهر على أنيكون 
الكرامة عند أهل الحق داخلة فى المعجزة حقيقة » ويؤيده شيوع إطلاق المعجزة على 
كرامة الأئمة المعصومين (ع) نی کلام مشابخ المحققين كا سيجىء فى کلام المصنف 
غرمرة وكأنتّه هذا حص علماء الأشاعرة التعريف الأول بقوطم «عندنا» . وأما قوله 
رمع حرق العادة» فهو متعلَّق بقوله و تی‌مامومعتاد» إحتراز عن مثل ترلالا کل والشرب 
وغيرهما » ضرورة انه يصدق عليه انه نی ماهومعتاد لکون المتروك معتاداً لکته ليس 
خارقا للعادة » لأنّه معتاد أيضاً كالمتروك وخارق العادة مالایکو ن معتادا بل عتنع عادة 
على مالا مخنی . فالاعتراض عليه برأته لغو حض » ولعلّه من طغیان القلم » كنا وقع من 
بعض المحققین سپو عض وكأنّه من‌طفیان الق » نعم يتجه على هذا التعريف انه لا 
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يصدق على أكثر المعجزات کالقر آن وانشقاق القمر وغيرهما » بل نا يصدق على ثبوتها 
كنا برد على التعریف الأول أنه صادق على ثبوت مثل القرآن والإنشقاق وخلقها أيضاً 
مع أن" المعجزة إا يطلق على نفسبا . الهم لا أن بتكف فالتعريف ؛ أوف الإطلاق 
فاعرف ذلکت هذا كلام وقع فى البين ۰ فلترجع إلى بیان المقصود فنقول : 

العمدة ق‌الاستدلال على ذ لكك المطلب آن الننبسی" (ص) أظهر المعجزة كالقر آن 
هوامم للنظم الحادث المنقول إلينا بين دفتی الصاحف توائراً » فان" ظهوره على بده و 
وأعاز هكلاهما معلومان قطعا على ماسیأتی تفصيله » وقد نطق به کشر من الابات کقوله : 
دون" کنتم" فی ریب مما تَردنا على عبدنا فأتو | بسورة من مثثله» 
وقوله تعالى : « تل" لشن اجتمع جتمعت الانش ون على آن" ۳ بمشل 
هلذا القرآن ‏ لایآنون بمثله ولو کان" علضم لبعض ظهیراً» إلى غير 
ذلكك » وانشقاق القمر بإشارته العالية على ما روی عن حمع كثير وجم غفبر اه 
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انشق القمرشقین متباعدين بحي ث كان الجبل بینپیا؛ وقد نطق به‌القرآن كقوله : وإققتريّت 


الساعة” وانشتی اقم وكان فى مقام التحدى فيكون معجزة . على آن حيع 
الحكماء حتى السّحرة اتفقوا على آن السّحرلاتأثير له ىشىء من السا وبات ونبنوع 
الماء أى فورانه من" ین أصابعه الشّريفة على ماروى فى صورة متعدادة ٠.‏ 
منها ماروى أنه أتى النبى ( ص ) بقدح زجاج وفيه ماء قليل وهو بقباء 
فوضع يده فيه فلم يدخل فأدخل أصابعه الأربع وم يستطع إدخال الإمهام » وقال 
للتاس: و هموا إلى الراب » قال الراوى : فلقد رأيت الاء وهوینیع من بين أصابعه 
وم بزل الاس بردون حى رووا 3 وروی آن" عدد الواردين كان ماين السبعين الى 
الثمانين » ولامخى أن هذا مب و أعظم من انفجار العين لموسى (ع) بضربته العصاء 
عليه و إشباع الختلق الكتثير من الطعام اليتسير هذا أيضا مروئ فى صور 
متعددة . منها ماروى انه لما نزل قوله تعالى : و و أذ ر عتشي رتك الأقربين» 
قال سيد المرسلبنلامير المؤمنين (ع) : سو فخذشاة فجئئنى بع رأىقصعة منلين واد على 


ابوالفتح بن مخدوم الحسینی YY‏ 


نی هاشم » ففعل آمیرالمژهنین (ع) ذلکث ودعاهم » و کانوا أربعين رجلا فأكلوا حتّی 
شبعوا ‏ وماکان بری إلا أثر اصابعهم وشربوا من العر حتی اکتفوا والتّن على حاله ) 
فأراد التبى (ص) أن يدعوهم إلى الاسلام . قال ابولهب : و حرع محمد فقوموا قبسل 
أن يدعو ك فقال البی لأميرالمؤمنس على : «افعل غدا مثل مافعلت» ففعل. فلا آراد 
النببى (ص) آن‌بدعوهم تال ابولهب : مثل ماقال » فقالالنسبسى” (ص) لامیرالممنین (ع) 
« إفعل هذا مثل ما فعلت » ففعل مشل ذلكث ف البوم‌الشالث» و دعاهم التب (ص) 
إلى الاسلام وقال : « کل من آمن فالخلافة من يعدى له» فاأجابه إلى ذلكث أحدمنهم » 
فأظهر آمیرالژمننن كلمة الشهادة وفیه دليل على حقية إمامة أميرالمؤمنين رع) وبطلان 
الخالفن كا لاخ . 


وتسبیح الحتصى' على ما روی أنه (ص) آخذ كفا من الحصى فسجن فى بده 
حى سمع التسبيح » وهی العجزات الظاهرة على بده أکشر من" أن" تحصی! أى 
من الأمور الى من شأنما أن تعد وتحصى ومثل تسبیح العنب والرّمنان لذبن آأکلالنبی" 
منها حين مرض فاتاه جبرئیل ہا على طبق على ماروى عن ابی عبدالله الصادق عن اببه 
الباقر (ع) . وحركة الشجر من شط الوادى إليسه » وشهادتها له بالنبوة والرسالة » 
وشهادة الذثب بذلكك » وشهادة الناقة عنده ببرائة صاحها من السرقة » وقصة سئوال 
الظبية ای ربطها الأعراى الاطلاق عنه ورجوعها له » وكلام الذتراع لمسمومة» 
او حنين الجذع من مفارقته (ص) عند صعوده على المنيرء وإخباره عن المغيبات کقتل 
الحسن والحسين (ع) > وهدم الكعبة إلى غير ذلكك من المعجزات المشهورة السطورة 
فى الكتب البسوطة عند الخالف والموافق . 

وبالجملة آظهر الّبسی" (ص) تلکث العجزات واداعى البوق و کل من ادعی 
النبوة وأظهر المعجزة فهو رسول الله وصادق فى دعوی النبوة » فَكّان (ص)صناد قا 
فى دعوى النَبوّة والرّسالة . آما الصّغرئ فدعوى البوة معلومة بالتواتر الملحق بالعاينة 
وإظهار المعجزة بوجهين : 


۲١ 


۱۸ 


۲١ 
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أحدهماء أنه قدنقل عنه من إظهار العجز ات ما بلغ القدر المشترك منمحد التواتر > 
وان كانتفاصيلها آحاد کانی وجود حاتم » وكلامالمصنف تایلاع هذاالوجهكا لای . 

وثانهاء أنه أتى بالقرآن وتحدی بهالبلغاء والفصحاء منالعرب العرباء» فعجزوا 
عنالإتيان بمقدارء أقصرسورة منه مع كثرتهم وعصبتهم وتهالكهى على ذلكث حتى أعرضوا 
عزالمعارضة بالحروف إلى المنازعة بالسّيوف ولم ينقل عن أحد منهم مع توفرالدواعی 
الإتيان بشىء بدانيه » فدل" ذلكك قطعا على أنّه من عندالله » وعلم بهكونه معجزة علا 
عاديا لايقدح فيه شىء من الاحمالات العقلية » سواءكان إعازه لبلاغته كاذهب اليه 
الجمهور ‏ أو لاسلوبه الغريب ونظمه العجيب علىما اختاره بعض المعتزلة» أولاجماعها 
على ما قيل » أوللصرفة ما بسلب قدرتهم عندالعارضة كا اختاره السيند المرتضی" ‏ 
أو بصرف دواعهم إلى المعارضة عنها مع قدرتهم كما ذهب إليه بعض المعتزلة. أولاشتاله 
على الإخبارعن المغيبات على ماهو المختار عند بعض » أولخلّوه عن الإختلاف والتناقض 
على ماهوالختار عند بعض آخر. وأما الکبری فلان المعجزة تدل" على تصديق الله تعالى 
من أظهر هاء و کل من‌صدقه اللهتعالى فهو صادق و لا لزم إغتراء' المكدالّفين بالقبيح 
وهوتصديق الکادب. واللازم باطل فالملزوم مثله » أما الملازمة فظاهر » وأهمًا بطلان 
ائلازم فان" الإغراء بالقبيح عقلا قبيح » والقبيح محال عليه تعالى لام فیکنون" 
الإغراء بالقبيح منه ممحتالا" قطعاً . 


لمحت الأنانسى من المباحث الخمسة فسى وجوب عصمته أى ف بيان 
آن التى (ص) عب أن کر ن معصوماً عن حيع العاصی مادام نينا أو الجملة » 
ليظهر فائدة المبحث الثالث بعد هذا المبحث . والضمير ما عائد إلى نبيدّنا أو إلى مطلق 
الشی" (ع) لاشتراك ماذكر من الدّليل . وفيه رد" على الفرقة المخالفين . فإن الخوارج 
جوزوا مطلق الفّنوب على الأنبیاء مع قول بعضهم بان" کل ذنب کفر وعامةاله.خالفين 
جوزوا الصغايرالغير الخسيسه علمم سهواء وجتوز الجمهور تلكث الصغایر عمداً والكبار 
اتی من غيرالكذب فى أحكام الشرع سهواء وبعضهم جوز تلكك الكباير مطلقاء ومنهم 


من جّوزالكذب فى أحكام التمرع أيضا سهوا . ولا توقتف تقرير الیل على تحرير 
الدعوی فسرالعصمة بقوله : 
العصامة عند المحققين للطلف” أىشىء بقرب‌العبد إلى الطاعة ويبعتده عن 


عه WE‏ و 


المعصية يفعله الله تعالى 'بالمكلف ويوجده في هأىملكة خلقها الله فيه لضفا 


بحيث 'لايكون له" داع یفضی إلى' تراك الطناعة وازتکتاب المعصية أى 
لايترك طاعة ولابرتكب معصية أصلا مع قد 'رقه على' ذالكث المذكور من ترك الطاعة 
وارقكاب العصية . وهذا معنى قوم : «هى لطف منالله حمله على فعل الخير ويزجره 
عن فعل الشر مع بقاء الإختيار نحقيقا للابتلاء » وفيه إشارة إلى رد ماقيل فى تفسير 
العصمة إلى انها خاصة فى نفس الشخص أوقى بدنه بمتنع بسیما صدور الذانب عنه » 
كيف ولوكان الذ نب ممتنعا عن المعصوم لجع ات بترك ال نب ولما كان مثابا 
عليه واللازم باطل إتفافا » ويؤيّده قوله تعالى : « قل إن أنا بر متلکنم بوحی 
إلى » وقوله تعال : «ولاجعل مع الله الما آخره ؛ إلى غبرذلكك من التصوص . 

وإذا عرفت هذا فنقول النبی يحب عصمته عن میم المعاصى عند آهسسل الحق 

نله لولا ذالكك الوجوب لم بحنصال اوق بقوله أى لجازان لامحصل الوثوق 

والاعتاد على قول نی والتال باطل فامقدم مثله. آم النشرطيّة فلأن” انتفاء وجوب 
العصمة يستلزم جواز صدورالمعصية وهومستلزم لجواز عدم الوثوق. وأما بطلان التال 
فلأنّه حينئذ محتمل أن يكون كاذبا فى أقواله » وعلى هذا ل الإنقياد فى آمره 
وهی فیتصفی فائدة" البعثة وه ى اجراء الأحكام الشرعية وهو وهو أى انتفاء فائدة 
اله مان لاستلزامه میت انحن ع ال لکونه تیا ۱ 

وأورد عليه أن" صدورالذ نب عن البی (ص) سيا الصغيرة سبوا لا مغل" 
بالوثوق بقوله بل نا مخل بذلكك صدور الكذب فها يتعلّق بالأحكام الشرعية . 
ضرورة أنه يبطل دلالة العجزة فلا یثبت وجوب العصمة عن جميع العاصی وهو 
المطلوب , 


۲١ 
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أقول الراد من الوثوق الوثوق التام الاجر المانع عن متابعة مشتهیات التقس : 
ضرورة أن فائدة البعفة والتکلیف نا يبتى على ذلكث ۰ ولانى على المتأمّل المنصف 
آن صدور ذنب ما بل جواز صدوره عنه بستلزم احمّال صدور الکذب فى الا حکام 
الشرعية عند العقل» فیحیل الوثوق » فلاحصل ذلكك الوثوق الام لا اذا وجب 
الإجتناب عن المعاصى كلها . نعم یتجه ان" اللازم ما ذكر وجوب الاجتناب عن المعاصى 
لاوجوب ملكة الإجتنابعنهاء والمداعى وجو بالعصمة الى هى ملكةالإجتناب عنها على 
أن الخل" بالوثوق انیا هوظهور المعصية لاصدورها والكلام فى صدور المعصية لا 
فى ظهورها فليتأمّل . 

المبحث" التالث “فى أنه أى نينا (ص) أومطلق النبى” ,ع( معصوم من" 
مره ای عرو قر ات رهاس نود راع المصاصى مدا وسهوا خلافا 
لجمهورالمتكامين من الخوارج القائلين جو ازالكفر عليه قبل البعثة وبعدهاء وغیرهم من 

و 


جوز صدور الكبابر والصغار عدا وسوا قبل البعثة » وذلکث لعدم انقیاد القلوب 
إلى طاعة من عهد أى عم منه فسى سالف عمره أى قبل البعثة شىء من أنتواع 


المعاصی والكتبائر وما تنقر" تفش من من الصا و المت رة ةو 


تطفيف حبة ولا خی ان ذكرالكبار هذه والصغار بعد العاصی تخصیص بعد تعميم 
لكونها أقوى العاصی وأبعدها من الصدور عن الأنبياء : وغذا اتفق جمهورالمخالفین 
علىامتنا ع صدورها عنهم بعد البعثة . والح ق أن" صدورالمعاصىعنهم قبل البعثة كصدورها 
عنهم بعدها موجب لعدم إطاءتهم وعدم انقياد أمرهم وهم فينتى فائدة البعثة كنا 
عرفت آنفا. 

وأنت خبير بان هذا الدّليل راجع إلى الدلیل التقدم فالكلام فيه كالكلام فى 
دلکث» ولایثبت عصمة الأنبياء عن حمیع المعاصى مطلقا . فا ورد الكتاب والستة مما 
يلوهم صدور معصية عنهم‌شحمول علىترك الاولی ناء علىءاقیل : «حسنات الا رار سيآات 
القربن» أوما دل بوجه‌آخرکا حققه السیند الم ر تضی فى تلزیه الا شبیاء وغبره ی غبره. 


ابواافتح بن بخدوم الحسیتی ۱۷۷ 


المبحث السرابع فى تفضیل ای" (ص) على غيره من بعث إليه يجب أن' 
يكو ن انتبی (ص) آفتضل" هل زمانهالبعوث هوإلهم أىأعم وا کل مهم لته لول 
يكن أفضل منهم لكان ما مساویا آومفضولا نم وكلاهما باطلان » الأوّل لامتناع 
الوح ون عير ممه ٠‏ والتانی قح تقندیم المفتضول التاقص عتلى د 
الكامل عقا وسمعآ . آما عقلا فظاهر وأما سمعاً فلت قال الق" تعالى' : « أفمن 


و ۶ ۳ 7۳ ۱ 


بهند ی" إلى الحق ی إلى الحق أحق“ أن بتیع‌آمن لاتهدى' [لا أن' بنهندی این 
تحکمون» ومن البيئن ان" هذا الاستفهام التقربری يدل على قبح تقد الفضول على 
الفاضل “معا بل عقلا أيضا . وكان الأفضليّة هيلهنا ليست معنى الأفضاية ف قوفي : : 
« الأنبياء أفضل منالملائكة » لكونما بمعنى اكثرية التواب عندالله > مخلاف ما نحن فيه 
لكونها بمعنى الا كيتة وهوالراد من أفضلية الإمام من الرعية على ما سيجىء وان کانت 
أكثرية التواب ثابتة للنی والإمام أيضا . 
المبحث الخامس فتنزيهالتّى” (ص) يجب أن' يكدون التبی" (ص) مها 
عن جميع ما يو جب التئرّه عنه سواء كان فيا يتعلّق به مثل عن" دنائة الاباء لكفر أوبدعة 
أو صنعة دنيّة كالحياكة عه الأمهات أى زنائهن کا روى عن ای (ص) :«بزل 
ينقلنى الله من الأصلاب الطاهرة إلى الأرحام الرّكيّة » أوكان فى نفسه إما فى أحواله 
من الصّفات الخسيسة كالبول فالطريق والصنایع الرّدية والرذايل الختلقيئه ‏ بالضم - 
أى الا حلاق‌الذ ميمة » كالفظاظة والغلظة والبخل والحسد وما أشبه ذلكك » وإما فىذاته 
وخلقته من الأمراض المزمنة والْعليئُوب اللخائقيئّة ‏ بالكسر الدّالة على خحسّة صاحها 
كالبترص وابفام والأبنة وما أشبه ذلكك لما فسى ذالکا ذالكك المذكو ركه مين اننقتعی 
الوجب لسقوط وقعه عن‌القلوب فیسقنط محل ومنزلته أى وقعه وشأنه ع لوب 
أى قلوب الأمّة فلا ينقادون لأوامره ونواهبه والمطلوب من البعثة خلافه حلاف أى 
خلاف ذلکث الستفوط وهو ارتفاع وضع ای (ص) وعظم شأنه فى القلوب» فیختل" 


۲١ 
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بذلکک آمر البعثة » بل جب أن یکون النبی" (ص) متّصفا بصفات الکال من کال 

العمل والذ کاء وقوة الرّأى والّتدبير وفرط الشجاعة والس‌خاوة إلى غير ذلكك لیحصل 
۳ المطلوب من البعثة وتنظيم أمرها على ما ينبغى . 


۳ 6 ° 


الْقَصل السّاوس 


من اافصول السبعة 
فى الإمامة 


أى فى [ثبات الإمامة للأئمة (ع) أوفى بیان أحكامها على قياس ماعرفت فی‌عنوان 
فصل التّبوّة و فیه خمسة مبتاحيث” : 

المبحث الأول ف بيان وجومبا؛ ولماتوقّف معر فتوجوبباعلی معرفةمفهومهافترها 
بقوهاالإمامة وهى ف الا صل ععنى الإيتام والإقتداء» ومنهاالإمام لنیتم "به کالازارلابوتزربه» 
كذا فى الكشاف وف‌المرف رِياسّة"عتَامة” بالتسبة إلى حیع ناس فى الدين والدافيا' 
حيعا لشتخص واحد من الشتخناص . فالرياسة جنس شامل للمحدود وغيره » 
وقيدالعموم لإخراج الرّياسة الخاصة کالرياسة فى بعض التواحى » وباد الظرفين للتنبيه 
على أن" العتبر فى الإمامة هوالرّياسة محسب الدّين والنیا معا والقيد الأخير للتنبيه علىأنّه 
لابد أن يكون الإمام ىكل" عصر واحداً متعدداً. وأما ما قيل إن الرياسة جنس قريب 
والجنس البعيد هوالنسبة المشتركة بين القولات السبع العرضية النسبية ففيه نظر» لأن” 
کون التسبة جنسا ممنوع» لن تلك القولات أجناسعالية » والتسبة عرض عام ها على 
رهم » ولوسالم فكون اسب من الأعراض التسبية ممنوع > و لوسلم فكون 


۳۱ 
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الرياسة جنسا قریبا ممنوع » لجواز أن یکون جنسا متوستطا » وكذا ما قيل انّها ممنزلة 
الجنس محل نظر» إذ الظاهر ان" هذا التعريف حد إسمى للامامة والرياسة جنس اسمی 
هاء لکونها ماهية إعتبارية . وأممًا ماقيلان” الظّرفی للاحتر ازعن الرياسة العامة نی‌آحدها 
ففيه ان اار ياسة العامة هذاالوجه احعال عقلّی لابلتفت إلى الإحترازعنه ف التعريفات. وما 
قيل ان القيدالأخيريجوزأن یکون لاإحترازعن‌النبو ةا مشتر کة کنبوّة موسى وهارون عليه| 
السلام - آوعن رياسة الامة إذاعز لوا الإمام لفسقه» برد عليه انه لابد ف التعريف منقيد 
آخرلاخراج الذبوة مثلالشيابة عن التبى” کاهوالشمور؛ وعلی‌هذ الاحاجة ی‌الاحترازعن 
النبوة المشتركة إلى ذلکث القید . والقول بان الحدود هوالامامة الطلقة الشتاملة للنبوّة 
فلاحاجة إلى قيد الديابة عن‌النبی لإخراجها لایساعده العرف الشهور وسوق الکلام فى 
هذا المقامء مع أله لاحاجة حينئذ إلى اخراج التبوة المشتركة أيض]ً . وأما حديث رياسة 
الأمة عند عزل‌الامام فکلام مبنی" على رأ ىأه ل الستَة على و فق متهم الفاسقة الفاسدة . 
وقد توهم بعضهم آنه لاب ق‌التعریف من قيد و حق" الأصالة » لاحراج رياسة 
نايب فوض الإمام إليه عموم الولاية » وفيه أنّه إن اراد بعموم الولاية العموم العتر فى 
ذلکث التعريف فهواحتال عقلی" لابقدح ف التعريفات» ون اراد العموم ف الجملة كعموم 
الولاية الذابت للمجتهدین فلاشکت ان" قيد العموم المذكور احرج تلکث الرياسة » على 
أن" قيد التيابة عن ای (ص) كاف فى إخراجها على التقديرينكا لام . 
وهی أى الإمامة وَاجبة”عقلا". اختلفوا فى أن" نصب‌الامام بعدانقر اض زمن 
النبوة ا تقدبر وجوبه واجب على الله آوعل العباد و إمّا عقلا أوسمعا : 
فذهب أهل الحق إلى آنّه واجب على الله تعالی" عقلا » ووافقهم الاسماعيلية إلا" أن" 
أهل الحقيو جبونعليهتعالى حفظ قواعدالشر ع والاسماعيليئة ليكو نمع رفالذاتاللدوصفاته 
بناء على ماهومذهيهم من‌آنه‌لابد قمع فتدتعالى' من معام . وذهب أهل السة | ل‌آنه‌واجب 
على العباد سمعاً» واكثر المعتزلة والزيدية إلى وجوبه علمهم عقلاً و قیل عقلا وسمعا معا » 
وذهب الخوارج إلى عدم وجوبه‌مطلقا» وقیلجب عندالخوف لامع الامن وقیل‌بالعکس. 


ابوالفتح بن سخدوم | لحسینی ۱۸۱ 


فقصود المصتّف أن" نصب الإمام واجب على الله تعالی عند انتفاء ای" (ص) 
لحفظ الشرع عقلا لاسمعاء وذلکت لان الامنامة الأظهر أن يقول «لاتهاء‌أی الامامة 
يعنىالإمام لطف فنا تعللم” طعا أن" الاس إذا كان لهسم" رئيس آی حا 
لصف أى ينتقم لت‌ظلرم أى لأجله من الظّالم ويرداع” الظالم” و عنعه 
عن" مه بل بزجرالنّاس عن حيع المعاصى والمحظورات ٠‏ و مهم على الطاعات 
والعبادات » وبالجملة یوید قوانين الشرع وينفذ أحكامه على أبلغ وجه وأتم" طریق 
کانوا أى التاس إلى الصلاح ف الدّين آقترب ومن الفسسّاد فيه أبعند مهم إذا لم 
بكن رئيس كذلكك قطعا » و من البيّن ان الامام جامع لتلكك الصّفات فيكون مقر 
للعباد إلى الملاعات ام من المحظورات ۰ فيكون لطفا إذ لامعنى للطف إلا 

هذا . و إذا ثبت أن" الإمام اطف وقد" تقندام ان" اللطف" واجب” على الله عقلاء 
فنصب الإمام واجب عليه تعالی" عقّلا . 

وأقوى شبه الخصم آنه إن اريد ان" امام الظاهر المتصرف فى أمور العباد لاف 
واجب فهو خلاف المذهب » وان أريد ان الإمام مطلقا کذلکث فهو ممنوع لآن” الإمام 
إت يكون لطفا إذا كان ظاهراً زاجراً عن القبايخ » قادراً على تنفيذ الأحكام » واعلاء 
لواء الإسلام؛ وهومدفوع بان وجودالامام مطلةا لطف وتصرفه لطف آخر» ضرورة 
أن" لكل منهها مدخلا ف‌القرب إلى الطاعة والبعد عن العصية » إلا ان القانىأقوى من 
الأول » بناء على تفاوت مراتب القرب والبعد » لكن الأول لطف لامانع عنه » فكان 
واجبا قطعا » وأمًا نی فهو لطف له موانع من جهة العباد لشدة عنادهم وغلبة مخالفهم 
للحق" ومتابعتهم للأهواء حى كاد أن یقعوا فى الفساد وتكثير الفتن ف البلاد » ويؤيّده 
ما روى عن أمير المؤمنين(ع) انه قال : و لامخنلوالأٌرخض من قام_لله حجتته (ماظاهرا 
مشهوراً أوخائفاً مغمورا لثلا يبطل حجج الله وبیناته » . 

اقول : بهذا التقريرظهر فساد ما قال بعض المحققين انه لوكنى فى كون الامام 
لطفا وجوده مطلقا من غيرظهوره وتصرفه لكان العلم بكونه لوقا فى وقت ما مع عدم 
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وجوده بالفعل کافیا آیضا فلا یکون وجوده بالفعل واجباً » وذلكك للقطع بأن" وجود 
الإمام بالفعل لطف لامانع عنه » وان‌کان جرد کونه لوقا فى وقت ماطف أيضا وقد 
تقرّر ان" کل" لطف لامانع عنه واجب على الله تعالىاء فوجوده بالفعل واجب عليه - 
تیال" قطعا . 

المبحث الثّانى من‌الباحث الخمسة فى بيان عصمة الامام يجب آن يتكنون” 
الاما معلصوماً عند اه لالحق” » ووافقهم الاسماعيلية خلافا لسار فرق المخالفين» 
والدلیل على ذلکث من وجوه بعضها عقلى وبعضها نقلى » والمصدّف آورد هيلهنا ثلاثة 
عقلية وواحدا نقلية فقال ولا تسلسّل أى وان لم يجب کون الامام معصوما لجاز 
التسلسل » أو انلم يكن معصوما لوقع التتسلسل ۰ وعلىالتقديرين النلازم باطل قطعا 
فاللزوم مثله : واللازمة لا" الحاجة التابتة للعباد الد اعيتة إلى الامام نبا هسی" 
من جهة الأمور القربة إلى الطاعة والمبعّدة عن المعصية» مثل رد الظالم عن طلمه 
والانتنصاف لموم مه" أى من الظلم ليكون لطفا بناء على جواز ترك الطاعة 
وارتكاب المعصية من العباد لعدم عصمتهم على ما عرفته تفصيلاء فَنَدَوجتاز أن کون" 
الإمام غير معصو 11 لجا ۳ المخطاء بترك الطاعة و ارتکاب المعصيةلا فتقتر إلى' إمام 
آختر ليكون لطفا باانسبة إليه » ضرورة أن اشتراك العلّة يستازم اشتراك المعلول : و 
ذلک الامام الآخر على تقدير عدم عصمته بفتقر إلى ثالث وهو إلى رابع وهكذا إلى غير 
التهاية لظهور امتنا ع الدور اللازم على تقدي رالعود» فلوجاز أن يكون الامام غر معصوم 
ذهب سلسلة الأئمّة إلى غبرالتهاية و تسلسّل ولزم التسلسل . 

آقول لامحنی عليكك أن" هذا الدّليل نبا يدل" على وجوب عصمة الإمام فى الجماة 
لاعلى وجوب عصمته مطلقا » لجواز اننهاء تلکث الك لسلة إلى إمام معصوم » الهم 1 
أن يقال لاقائل بالفصل » فوجوب عصمة الامام فى الجملة یستازم وجوب عصمته 
مطلقسا . 

ثم أقول عکن الإستدلال على هذا المطلب بالخلف» بأن يقال لوجاز أن يكون 


سس سس ااا 
ابوالفتح بن مخدوم الحسینی ۱۸۳ 


الامام غير معصوم لافتقر إلى امام آخر لما ذكرء فوجب أن یکون ذلکث الامام الاخر 
موجودا معه لکونه لطفا بالنسبة إليه » واللطف واجب على الله على ما تقدم » وحینثذر 
يلزم أن یکون هذا الامام إماما > ضرورة انّه لارياسة له على إمامته فلا يكون ریاسته 
عامّة هذاخلف .و لاه" عطف على مايفهم منفحوى الكلام > كأنّه قال جب أنيكون 
الإمام معصوما لأنّه لولم يكن معصوما لتسلسل» ولان" الإمام لولم يكن معصوما لجاز أن 
يفعل معصية والتالى باطل فالقدم مثله : ما الفشرطيّة فظاهرة غنيّة عن البيّان وأمنا 
بطلان التالى فلاته لَوفعّل الْمَعنْصِيّة فلا مخلو ما أن جب الإنكار عليه أولا » فان" 
وجب" الإشكار” عليه آی على الإمام الفاعل للمعصية بطريق الفرض أو على فعله هما 
سقط محل ای وفع الامام من اقلوب وَإذا سقط من القلوب انتفّت فائد 8" 
تصّه وهی فائدة آقواله وأفعاله لبحصل القرب الى الطَاعة والبعد عن العصية بسیبه » 
فيكون نصبه عبثا الا على الله تعال لقبحه هذا خلف . 

وعکن الإستدلال على استحالة وجو بالإنكار بظاهر قوله تعالى: وأطيعنوالله” 
و أطیعوا الرسُول" و آولی الام مشکم» لدلالته على وجوب إطاعة الإمام ظاهراء 
وان لتم' یجب‌الاتکار عليه سقط حکنم الامر بالمعُر وف والشّهى عن‌المتکتر 
آی وجوبا ره وآی سقوط حکھا محال كا سیانیفیآخرالباب» وإذا ثبت استحالة 
کل" من اتلازمين ثبت استحالة الملزوم قطعا » فیکون فعل الإمام معصية باطلا وهو 
الطلوب . وأنت تعلم انّه لواستدل" بأنّه لوفعل العصية لسقط عن‌القلوب وانتفت فائدة 
نصبه کا استدل بذلکك على وجوب عصمة البی" (ص) من أول عمره إلى آخره 
لكان أولى كا لاخنی . ولات أى الامام حافظ" لاش ع أى مؤيّد له منفذ لأحكامه 
2 لتاس حميعاً » وکل من کان حافظا للشرع .بذا الوجه فلابد" من" ععامته أى 
الإمام» أمًا المتغرئ فلاعتبار عموم ارياسة ففالدّبن والدنيا فى الإمامة على ماسبق » وأمًا 
الکبری فلأن” من كان حافظا للشمرع بالوجه ال ذکور لاب ان يكونآمنا عند الثاس من 
تغيير شىء من أحكامه بالزيادة والتقصان » ولا حصل الوئوق بقوله وفعله فلايتابعه 
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العباد فا ٠‏ فيختّل الرياسة العامة و ينتى فائدة الامامة هذا خلف . فلابد أن يكون 
معصوما ليو من على صيغة الضار ع المجهول من الاعان المأخخوذ من الأمن للتعدية 
مس الزیتادةر والتُّقئصان أى لیجمل آمنا من الزيادة والتقصان فى تبیغ الأحكام » 
فثيت رياسته العامة فى الدّبن والدّنيا » ولآلا لم يكن آمنا من ذلك على مالا ی . 

أقول : هذاالدليل قريب إلى مااستدل” بهعلى وجوب عصمةالتبى (ص) من أنه 
لولریکن معصومام حصل الوثوق بقولهفينتنى فاثدةالبعثة وعلىهذا لابردعليه بعضما أورده 
بعض المحققین منأن " الإمام ليس حافظا للشر ع بذاته‌بل‌بالکتاب والسنة واجاع الامة 
واجتهاده الصّحيح » وأيضا لاحاجة إلىإثياتالصّغرئ بأنّها إتفاقتيةأوبأن الشرع لابدله 
من حافظ وحافظه لامجوز أنيكون الکتاب ولا السّنة ولا الاحاع ولا القياس ولا البرائة 
الأصليّة » فتعبتن. أن يكون هوالأمام كما فى بعض الشردح » لأن” دعوى الإثفاق لاببنة 
ها » وحص را حافظ ف الأقسام المذكورة منوع لجواز أن يكون الحافط هوالله تعالى اوملکا 
على أن” ما ذكره فى إبطالكون الحافظ غير الإمام من تلكث الأقسام عل تأمل وهكذا 


حقّق ودع عنکث ما قيل أوقال . 
وأعم آنه ربا حتلج بعض الأوهام آن" هذا الذليل يقتضى أن يكون العصمة 
شرطا فىالمجتهد لانه حافظ للشمرع » > فلابد أن يكون معصوما ليؤمن الزّيادة والتقصان» 
وکذا اادلیل ال کور قبله : لأنه لوفعل العصية سقط من القلوب وانتفت فائدة الاجتهاد» 
آوسقط حكم الأمر بالعروف والتهى عن المنكر و کلاهما باطلان لکنها ليست شرطا فيه 
على ماتقرر فى محلّه » وهو مدفوع بأن” الجتهد لیس حافظا للشرع بين حميع التاس بل 
مظهرله على من قدّده ولامجب فيه أن يكو نآمنا من الزيادة والتقصان على سبيل القطع : 
بل يك سق ان" به » وكذا فعل الجتبد معصية لابلزم انتفاء فائدة الاجتهاد لاف" 
فائدة وجوب العمل بقوله على من قلّده : ویکنی فيه حسن الظّن بصدقه بعد ثبوت 
الاجتهاد» وذلكك بشرط العدالة فيهء وبالجملة مرتبة الإجتهاد لكونها دون مرتبة الإمامة 
محصل باجما ع شرايطها الشمورة السطورة ف کتب الاصول . ویکنی فى وجوب العمل 
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بقول المجتهد حسن الظّن بصدقه المتفرع على ثبوت عدالته بعد حصول شرايط الإجتهاد 
کا تقرّر فى عله » لاف مرتبة الإمامة فإتها رياسة عامة حسب‌الدین والدنيا . ومن 
لبن انها لامحصل لشخص [لابعد أن يكون معصوما آمنا منالخطاء والزيادة والتقصان 
فى أحكام الشرع : و لا لاختلّت تلكث الرياسة العامة وانتفت فايدة الإمامة كا لايح 
و ل 

ولقوله تعالی : د لابنال" عهند ی" الظنّالمين” » فى جواب ابراهيم حن 
طلب الامامة لذریته بدلالة سابق الب فيكو اه ۳ الامامة لاینال الظالمين » 
وغير المعصوم ظام ولوعلى نفسه» فیازم أن لايناله الامامة قطعا . 

واعترض عليه بأنّه جوز أن یکون الراد من العهد عهد التَبوة » وبأنه جوز أن 
یکون المراد من الظّام المعصية المسقط للعدالة مع عدم التوبه والاصلاح أوالتعدى على 
الغر » وكل” منهیا أخصّ من مطلق العصية فلایستاز مه عدم العصمة » والکل مدفوع 
بأن العهد عم من‌التبوّة والامامة» والتخصیص خلاف الأصل مع ان سابق‌الاية بيد 
ذلکث كما لامخنى » والاستدلال مبنى على الظاهر وتخصيص الظ بما ذکر مع انه غير 
ظاهر لايقدح ف المقصود لعدم الفرق بين المعاصى اتفاقا فنافاة بعضها للامامة يستلزم 
نافاة كلها فا ؛ نعم یتجه آن العصمة على مافسرت هی ملكة الاجتناب عن المعاصى : 
فانتفائها لايستلزم ثبوت المعصية . اللهم إلا أن يفسّرالعصمة يعدم خلق الله ال نب 
فى العبد على ما قيل . 

واعلم ان" ماذكره ف الْتّبى” من وجوب عصمته من أوّل عمره إلى آخهره وتفزم» 
عما لايليق بشأنه مع دليلها جاز فى الإمام بعينه » ونیا ترك بالمقايسة » والحّق آن الامامة 
بمنزلة الشبوّة ىأكثر الأحكام والأدلّة لكون الامام نائبا عن الى قانا مقامه من عندالله 
سا امي رالمؤمنين (ع) كا يشير اليه قوله تعالى : ١‏ آنفستا و آتفسکم؛ الحمد لله 
اذى هدانا هذا . 


المبحت الثالث من الباحث الخمسة فى طريق معرفة الامام » اتتفقوا على ان" 
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الامامة يغبت بالت‌خصیص من الله ومن یعلمه مها من نی" أوإمام لکن ذهب آهل السَتة 
إلى أتها تثبت ببيعة آهل‌الحل والعقد آیضا > وبوافقهم بعض المعتزلة و الصالحية من 
الزتيديّة » وقالت الجارودية يثبت أيضاً خرو ج کل فاطمی بالسّیف إذاكان عالا 
بأمور الدن شجاعا داعبا إلى الحق . 

وقال آهل الحق من الشيعة الإمام” يجيب أن“ یکنون متصوصا عليه أى لا 
يثبت الإمامة بالبيعة آوالخروج کا زعم المخالفون » بل يجب أن یکون منصوصا علا 
من عند الله ما بإعلام معصوم آوباظهار معجزة » لآن” الامامة مشروطة بالعصمة » و 
کل ماهومشروط بالعصمة يحب ان یکون منصوصا علي هكذلكك . فالامامة بحب آنیکون 
منصوصا علا كذلكك » أمنا الصغری فلا تقدم من البراهین » واما الکبری فهی لان" 
العصمة من الأمور الباطنة الى لایعتمه] | لاله اعلام الغیوب آومن يعلمه مها 
وإذا كانت العصمة كذلكك فكل ماهومشروط مانجب أن یکون منصوصاً عليه من ال 
بأحد الوجهین حتی بظهر على الناس ویثبت عندهم » و يؤيّد ذلكك ما روی عن قاتم 
آل محمد ابی القاسم محمّد المهدی صاحب الأمر عليه وعلی آبائه الصّلوة والسّلام 
انه سثل فى حال صباه حضرة أبيه الإمام ار ی" الحسن العسكرى (ع) انه ما المانع عن 
أن ختار القوم أمامالأنفسهم ؟ فقال (ع) : على مصلح أم مفسد؟ قال السائل: بل على 
مصلح » فقال (ع) : بل يجوز أن يقع خيرتهم على الفسد بعد أن لايعلم أحد ما مخطر 
ببال غيره من صلاح أوفساد ؟ قال : بلى'ء فقال » (ع) : فهى العلّة » ثم" أينّد ذلكك 
بواقعة موسى (ع) واختياره من أعيان قومه لميقات ره سبعين رجلا مع كونهم منافقين 
فى الواقع على ما نطق به القرآن . فَلابد فى ثبوت الامامة من" نص من" يعم 
ععامته من نی" أوإمام مثلا عليه أى عل إمامة امام .00000000000000 

الظاهر ان المراد لمن هيلهنا ما بقابل‌الظاه ركا هو مصطلح الأصوليين» 
وحتمل أن براد به‌مطلق التعيينكا بلاعه وقوع لفظ التنعيين مقام النّص مع ترك مايتعلق 
به اعنى قوله وعليه» فى بعض النتّسخ . وأنت تعلم آن" فى النسخة الأولى' احتّالات كثيرة 


ابوالفتح بن مخدوم الحسیئی ۱۸۷ 


من حيث ال کیب ؛ وف الثانية أكثر منبا فلا تغفل » أو مین" ظهور معنجيزة على 
يدم أىالإمام تال" تلكك المعجزة على صد"قیه قدعوی الإمامة. متا استدل" به على 
هذا المطلب انّه لاشکت ان الإمامة من آهم آمورالدین وأعظم ر كانه قطعا » وعادة الله 
وسيرة انتبی (ص) انهم لاهملان التنصيص على أدنى' ما حتاج إليه من أحكام الشرع 
مثل ما يتعلدّق بالإستنجا وقضاء الحاجة فاظتكك بأعظمها . 

المبحث الرابع فى أفضلية الامام من الرعية» يجب آن یکنون الأمام أفْصّل” 
وأكل ف الفضائل من ار عية أى حيع من هو تحت إمامته ورياسته خلافا للجمهور 
لما تقد م فى الى" (ع) ما يدل على آفضلیته من الأمّة عقلا وسمعا . وانظاهر 
ان" الرّعية فعيلة بمعنى المفعول منالرّعاية لرعاية الإمام ایهم » والتاء ما للتقل أو 
للتكأنيث لجريانها على موصوف مؤنّث مذو ف کالفرقة کا قالوا ی الحقيقة. 

المبحث الخامس ف‌تعیین الأنمة - عامهم السّلام - بعد رسولالله(ص) » الإمسام” 
بعد الرسول (ص) بلا فصل امير المؤمنين وامام المتقين عتلی بن" أبى طالب + (ع) 
لهاكابى بكر وعمر وعثمان فانما يطلق عليه عند أهلالحق الخليفة دون الإمام فلاحاجة 
إلى تقييد الإمام باق" هيلهنا كا وقع فىبعض العبارات» وأنت تعلم انّه علی‌هذا لابد من 
ہل الرّياسة فى تعريف الإمامة على الرّياسة الصّحيحة كنا هوالتبادر متها . 

فالامام بعد رسول الله (ص) بلا فصل عند قوم العسّاس بن عبد المطلب ع 
الرسول : وعند حمهور المخالفين ابوبكر بن ابى قحافة وعند أهل الحق اميرالمؤمنين 
على بن ابی طالب (ع) للشّصص. هو اللفظ المفيد الذى لاحتمل غير المقصود » وقد 
بطلق وبراد به الدّليل التقلى من الكستاب والسّنّة وكأته المراد هيلهنا المتتواتر هو ما 
اخبر بدجمع كثير لایتصوّر تواطژهم على الكذب ولایعتبر فيه عدد معن کا قيل بل مصداقه 
لعلم بلا شبهة م نكثرةالمخبرين على ماهوالتحقيق مين النتسى (ع) على إمامة اهيرالمؤمنين 


و ا 9و 


رع) کحدیث الغدير وبيانه أنه لما تزل قول تعالى: « با أينّهنا الرسول بلغ" ما آنزٍل" 
3 1 = 


۲١ 


۳۱ 


۱۸۸ سفتاح الباب 


الیکث من ربکت ‏ و إن" لم" تنعل فما بعلت رسال وال علص كته 
من الاس » الاية حين رجوعه عن حجَة الوداع نزل الشبسى (ص) بغدیرخم وهو 
موضع بین مكة والمدينة بالجحفة وقت الظهيره فى يوم شدید الحر حتی ان الرج ل كان 
يضع ردأه تحت قدمه من شدة الحرقام التب (ص) مجمع الرجال فصعد علیها وقال : 
«معاشرالسلین ! ألست أولى بكم م نأنفسكم ؟» قالوا :بلى»» فاخذ بضيع امير المؤمنين (ع) 
ورفعه حتى نظرالنّاس إلى بياض ابط رسول الله(ص) وقال ومن كنت مولاه فعلی" مولاه 
الهم وال من والاه وعاد من عاداه وانصر من نصره واخذل من خذله » فلم ينصرف 
التاس حى نزل قوله تعالى : «اليوم كلمت لک دینک و ات عليكم' 
نعمتی وَرَضيت لک الاسلام دینً» فقال الشبی" (ص) : «الحمد لله على کال 
الدبن وإتمام الشعمة ورضاء الله برسالتى وبولاية علی‌بعدی» . ولامختیان الحديث ال ذکور 
على الوجه المسطور يدل على إمامة امي رالمؤمنين (ع) بعد الى (ص) بلا فصل . 
وأجاب المخالفون عنه عنم ة الحديث ومنع دلالته على الذعی بوجوه #تلفة 
مذكورة فى الكتب المشهورة والکل مكابرة . ما الأوّل . فلآن” الحديث متواتر معنى » 
و منع التواتر ما لمحض العناد أولأأنّه « خم الله على قلومهم وعلى جمعهم وعلى أبصارهم 
غشاوة ولم عذاب عظم » . وأما التانى » فلان" کل ذى عقل له شايبة من الانصاف 
يعلم ان" نزول الشبی (ص) ف زمان ومكان لايتعارف فم التزول وصعوده على منبر 
من الرحال» وقوله ی حق مثل اميرالمؤمنين (ع) «من كنت مولاه فعلى مولاه» ودعاه 
بالوجه الذ كور لیس الا لأمر عظیم الشآن جليل القدر کنصبه للإمامة » لاعجرد إظهار 
محبته ونصرته سییامع قوله : «ألست أولى بكم من أنفسكم » مع وقوع هذه الصورة 
بعد نزول الابة السابقة ونزول الاية الا حقة بعدها » فلابد أن یکون الراد من المولىا 
هوالمتولى للتصرف ف آمور العباد لاالتاصر والحب ولاغيرهما من معانی الوی أى هو 
الأول بالتتصرف فى حقوق الاس والتدبير لأمورهم بعدی كا إنى كذلكك الآن » ولا 
معنى للإمامة إلاهذا » والمنازع فى ذلكك مكار لابلتفت اليه . وكحديث المنزلة وهو 
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قوله (ص) لامي رالمؤمنين (ع) حين حرج إلى غزوة تبوك واستخلفه على المدينة «أنت 
مى عنزلة هلرون من موسی (ع) إلا انه لانی" بعدی» . ومن‌البینالکشوف أن مقام 
الاستخلاف وقوله : وإلاانه لانی » بعدی بدلان علىأن” الراد من النزلة هوالمرتبة المتعلقة 
باستحقاق‌التولی والتصرف ی‌آمورالعباد» وقدکانت »رتبة هلرون من موسی فذلكك 
الاستحقاق أقوى من مرتبة غبره م نأصعاب موسی (ع) فکذا مرتبة امیرالمژهنین(ع) فيه 
يكون أقوى من‌مرتبة غره فیکون هوالامام» وایضا الاستثناء يدل علی‌آن کل منزلة كانت 
لهلرون بالتسبة الى موسی مماتتعلق باعانته ونصرة دینه ثابتة لامیراله‌ژهنین (ع) سوی 
التبوة» ومن منازل ها رون من موسی انّه قدکان شریکا له فى البوة ومن لوازم ذلكك 
استحفاق الطاعة العامة بعد وفاة موسی‌لوبی فوجب أن یثبت هذا لآمي رالمؤمنين(ع) 
لكن امتنع الشركة فى الشّبوة بالاستثناع. فوجب أن يبى مفترض الطنّاعة على الأمة بعد 
ال (ص) بلا فصل عملا بالدلیل باقصى ما عکن 

وأجاب الخصم هيلهنا عثل ما اجاب سابقا ولاخی على المنصف ما فيه من‌الکابرة 
والعناد كما هوعادة اهل الفساد . 

وله" عطف على قوله : « لانص» والضمير لامیر المژهنین (ع) أفضّل من حیع 
الصّحابة و کل منهم فى الفضائل والكالات ليقو له تعالى : «وآنفشتنا ‏ نکم » 
حيث جعله الله تعالى نفس الرسول بناء على ماصرح به أئمة التتفسير من أن المراد من 
أنفسنا هوامي رالمؤمنين (ع) عبرعنه يصيغة الجمع تعظها لشأنه . ومن البين أنه ليس المراد 
من النفسية حقيقة الاتحاد بل‌الراد المساوات فوا مك ن المساوات فيه من الفضائل والككالات 
لانه أقرب المعانى المجازية إلى المعنى الحقيق فیحمل عایما عند تعذ ر الحقيقة على ماهو 
قاعدة الأصول . ولاشكك ان الرسول أفضل الناس اتفاقا ومساوی الافعل على 
حیع التاس أففال أففل علیم قطعاً . ةوسن 

ولاحتياج حتياج ابی (ص) عطف على قوله تعالى إلَيه أى امبرالمؤمنين فى 
المباهلة دون غيره من وة قم التتراع فى أفضليتهم بعد الشبی" رص).» وذلك لته 


۲۲ 


۲١ 


١5٠‏ مفتاح الباب 


لم نزلت آية المباهلة وهی قوله‌تعای, من" حاجکت فيه من" بعد ماجاتکهمن 
الم فقل" تعالوا تذع أبتاتتا وأبتاتكم' ونساقنا ونساتكم' وأنفسنا 
و الفسکم / تبتهل" فتجلسل لَعنّْة” الله على الکاذ بین» دعا رسول الله 
(ص) وفد نجران الى المباهلة وهى الدعاء على الكاذب من الفريقين » وخر ج معه على" 
وفاطمة والحسن والحسین (ع) لاغير» وهويقول إذا أنا دعوت فأمتواء وقد ادف ق أئمة 
التأفسير على أن" المراد من قوله وابنائنا» هوالحسن والحسين (ع) ومن قوله ونسائنا» هو 
فاطمه رع) ومن قوله وانفسنا» امير المؤمنين (ع) ولاشكك ان" ذلكك يدل على احتياج 
التبی (ص) فى إتمام أمر المباهلة إلهم دون غيرهم » ومن احتاج التتبی إليه فىامرالدين 
خخصوصاً مثل هذه الواقعة العظيمة انى هی من قواعد البو ودلایل علوالنزلة عند الله 
تعالی أفضل من غبره قطعاً » والنازعة فى ذلکث مكابرة غبرمس‌موعة فیکون امیرالمهنین 
(ع) أفضل من غيره ولأفضليدّتهأدلّة لاحصی سنذكر بعضا منها عن قريب . وإذا ثبت 
آثه رع ) أفضل التاس بعد النبی" (ص) وقد تقدم أن” الإمام لايد أن يكون فض لمن 
الرّعية » فلا يصلح غيره من وقعالنزاع فى إمامتهم أن يكون اماما فیکون هوالامام قطعاً. 

ولان الامام اى من ادلّة إمامة اميرالمؤمنين ان الإمام يجب آن" یکنون" 
معصوماً لا تقدم من الأدلة الدالة على وجوب عصمة الامام ولا آحند من" غیوه 


ای غير اميرالمؤمنين (ع) من" اداعى” لَه الإمامه” من العباس وابی‌بکر بمعصوم 
إجماعاً : لسبق الکفر وغره ما ينا العصمة اقا » فلایکون غبره إماما » فيكون 
هوالامام لما تم من أن" الإمامة واجب على الله تعالى . ااا 
00 ولاه أى أميرالمؤمنين (ع) اعم من حیع الص‌حابة لقوة حدسه و شدة 
ملازمته ی" (ص) لاه کان فصغره فحجرهء وفی کبره ختناله يدخله کل" وقت» 
وكثرة استفادته منه حتی قال : «علَمَمی رَسُول الله آلف‌باب مین" الم قانفتح 
لی من كل با بالف باب . وقال : « والله توکسرّت ل ىالْوسادة جسنت 


سق ا ت o‏ 


علها لتكت بين" أهئل التوريلة بتوریلتهم" وبين أهمل الاتجیل, 


ابوالفتح بن مخدوم الحسینی ۱۹۱ 


®@ مس سا و د فرصت 


بإتجيلهم' و بين أهل ازور پزتورهم و بين أهل القرقان بفرقانهیم؛ 
وقال : و والله مامن" آية رلت فىبر ۳ أو سبل أو جل أو سماء أو 
اه أو لیل آونهار إلا وان عم فیمن" لت وفی أى شىء نرت » 
لرجوع الصحابة هی نی الاصل مصدر من صحب بصحّب نقل إلى معنى الصفة 
ثم غلب استعاله فى أصعاب رسول الله (ص) فسی فی وقایهم " الشكلة ومسائلهم العضلة 
یه أى أب رالمؤمنين (ع) بعد غلطهم فى كثيرمنها ولم' برجع أميرالمؤمنين (ع) إلى' 
۳۹ آحد تیم ' فى شىء من العلوم أصلا فیکون عم منهم . 

ولقوله : (ص) عطف على قو له لرجو عالص حابة «أقفا کم" على » لآن القضاء 
محتاج إلىكثير من العلوم فيكون أعلم منهم جميعاء ولاستناد العلياء فى علومهم یه كالأصول 
الكلامية والفرو ع الفقهية وعل التفسير والحديث وعلم التصوف وعلم التحو وغيرهاء 

حتی ان ابن عباس رئيس الفسرن تلمیذه ۰ وابا الأسود الدوئلی دون التحو بتعلیمه 

وارشاده » وخرقة المشايخ ينتهى اليه . وإذا ثبت انه أعلم الصحابه ولاشكك ان" الأعلم 
أفضل والأفضل هوالتعین للإمامة لما عرفت » فيكوز هوالإمام لاغير . 

ولانه آزهد من غير التبى رص) وأكثر إعراضا عن متاع انیا ولذ ابا 
وشهواتها لما ثبت انه كان تارکا لنافع انیا بالكليّة مع القدرة لاتساع أبوام! خصوصاً 
بالتسبة إليه حتتی طلّق الد نیا قلاا وقال : «با دننبا يا دنا لكك منی إلى 
تعرضت م إلى شرفت لاحان" حینکث > هیلهات هتیلهتات غری ری 
لاحاجةلی فيكك قلا طلقتكك تلاا لارجلعة فما » فعیشکت قتصير” 
وخط رل بسر وأملکت حتقير». وقال : روا ش ناکم “هذه آهوّن فی‌عیشی 


مين عراق خنزير فى يد مجذوم» » وقال : «ان" دنیتا کم عندی لأهلون من" ورقة فبى 
ت لس عي و مه سم 2 سے جام | عي 537 مر او 

فى جرادة تقضمها ما لعلى وتعم يفنى ولذة لاتبق » ونحشن ف الاکل 
والجلس حتّی قال عبد الله بن رافع : « دخات عليه يوما فقدم جرابا #توماً فوجدنا فيه 
خبزاً شعيراً يابساً مرضوضا فأكلنا منه فقلت يا امير المؤمنين لم ختمته قال : خفت هذبن 


۲١ 


۲١ 
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الولدين يلتانه زیت آوسمن » وکان نعلاه من ليف ورقح قيصه تارة جاد وتارة بليف 
وقل أن يأتدم وکان لاياكل لحم إلا قليلا وقال : « لاتجعلوا بطونك مقابر الحيوان » 
ولاشكك انّه لم يكن أحد غرالتبی (ص) وأميرالمؤمنين (ع) هذه المرتبة منالزهد . 
وكان أميرالمؤمنين أزهد الاس بعد السبی" (ص) »؛ ومن كان أزهدكان أفضل » فثبت 
أنه الإمام بعد الننبسى" (ص) لاغبره . وأنت تعل أنّهكان الأولى تقدم قوله« ولانه أعل ؛ 
إلى هيلهنا على قوله« ولأن” الإمام يجب أن يكون معصوما » الخ ليكون فى عداد أدلّة 
الأفضلية کا وقع فى التجريد »> ضرورة ان" هذه الصّفات انا تدل على الإمامة بواسطة 
دلالتها على الأفضلية . 

والأدلة على' إمَامَّة آمیرالمژ منین(ع) بعد التبى (ص) بلافصل لاشحخصئ 
أى لاعکن إحصائها وعد‌ها کشرة أى لكثرتها منها سابر صفات الکال الدّالة على 
أفضليّة على (ع) مثل کونه أشجع الاس بعد الشبی" (ص)» وأكثرجهادا معه وأعظم 
بلاء فى وقایعه » حمّى لم يبلغ أحد درجته فغزاة بدر وأحد ويوم الأحزاب وغزاة خيير 
وحنين وغيرها من غزوات الشّبسى" (ع) على ما اشتهر ونقرر فى كتب السير حتی قال 
نتب (ص) فى يوم الأحزاب «لغسَربَة على خير" من" عبادة التفلین» . وقال فغزاة 
خیبر : «لاسلّمن الراية غدا إلى رجل یحبه الله ورسوله" وبحب الله ورسوله کرار 
غيرفرار» ائتونى بعلی» بعد ماسلمها إلىاببى بكر وعمر وانهزم السلمون وقال اميرالمؤمنين 
(ع) : «ماقلعت باب خیبربقوة جسيانية ولکن قلعته بقوة ربانية» ولاشكك ان" من کان 
هذا شأنه کان افضل لقوله تعال: « فل الله الجاهدین على القاعدرن درجة» . 
ومث لكونه (ع) آجود التاس بعد النبسی (ص) كا اشتهر عنه من [یثارالجاو ع علی‌نفسه 
وأهل بيته حتى أنزل الله تعالى! فى شأنههم : «ویولرون على أننفتسهم' ولوکان بهم 
ختصادة». « وبطعمون الطعام على حبه مسکین ويتميماً وأسيراً»» وتصذق 
ف الصّلوة اتمه حتى نزل فى حقه : إا ولیک الله ورسُولُه » الآبة. ومث لكونه (ع) 
أعبد الاس حتى روى أن جبهته (ع) صارت كركبة الابل لطول سجوده » وكانوا 
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بستخر جون التصول من جسده وقت اشتغاله بالصلوة لالتفاته بالكلّية الىالله تعالى » 
واستغر اقه فى الناجات معه . وأحلمهم حتى ترك ابن ملجم عليه اللعنة فى دیاره وجواره 
واعطاه العطاء مع علمه حاله > وعنی عن مروان حين أخذ يوم ابحمل مع شدة عداوته 
له » وعنی عن سعيد بن العاص وغيره من‌الأعداء . وأحسنهم خلقا وأطلقهم وجها حى 
نسب إلى الدعابة مع شدة بأسه وهيبته » وأفصحهم لسانا على مایشهد به کتاب نهجالبلاغة 
حتى قال البلغاء : « کلامه دون كلام الخالق وفو قكلامالمخلوق» ؛ وأحفظهم للقرآن حتی 
ان" أكثر القراء كابى عمرو وعاصم وغيرهما يستندون قرائتهم إليه » فزنهم تلامذة 
ابمی عبدالله السلمی و هوتلمیذ امیرالمژمنین (ع) إلى غير ذلكث من صفات الکال » 
حتى انه سثل الخلیل بن احمد العروضی عن فضائله فقال : «ما ول" فى حق" رجل 
أخنى أعدائه فضائله بغياً وحسداً . وأخنى' أحبّائه فضائله خوفاً ووجلاگ فخرج من بين 
الفريقين ماملاء الخافقن» . ومن البین ان تلکث الصفات تدل على الأفضلية الدّالّة على 
الامامة . 

و منها انه (ع) ادعی الامامة بعد الشبی" (ص) بلا فصل » و آظهر ا معجزة › 
وکل من کان کذلکث فهو زمام بعد البسی" (ص) بلا فصل › 

أمّا دعوی الامامة فشهورة فى کتب «لسبر حى ثبت الله لا عرف مالفة المخالفين 
و (صرارهم على ضلالنہم قعد ‌بیته واشتغل بکتاب ربه» فطلبوه للبيعة فامتنم » وأضرموا 
ق‌بیته النار و خر جوه قهراء وکفاك شاهدا صادقا هذا العی خطبته الوسومة بالشقشقية 
ف نیج البلاغة . 

وأما إظهار المعجزة فلا ثبت عنه من قلع باب خيبر ورميه اذرعاً وقد جز من 
اعادته سبعون رجلا من‌الا قویای وماطبتهاللعبان على منبرالکوفت ورفع الصخرة العظيمة 
عن القلیب حين توجهه إلى صفين ۰ ومحاربة الجن" حين مسيره مع التبى (ص) الى 
غزوة بنى المصطلق . ورد الشمس لإدراك الصّلوة فى وقتبا و الإخبار عن الغيب 
واستجابة الدعاء وغبر ذلکث من‌الوقایع المشهورة المنقولة عنه . 
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وأا الكبرى فلا ذکرنا فى ثبات التبوة . 

والجواب عنه بانًا لانسلم انه رع) اذعى الامامة بعد النبسی (ص) بلا فصل » 
ولوسالم فلا نسم ظهور تلکث المعجزات ق‌مقام التحدی ليس بشیء ‏ أما الأول فلانه 
مكابرة غير مسموعة » لا فصلنا آنفا . وأما الثثانى فلان الق انه لايشترط التصرخ 
بالتحدّی فى دلالة المعجزة » بل يكنى التحدی‌الضمنی بقرای الأحوال على ماحقق فى 
عله » ومنع الْتحدی الضمنی ف امير المؤمنين مكابرة غبرمسموعة أيضا كالا عن . 

ومنها التصوص الجلية من ای" (ص) كقوله عذاطبا لاصحابه : « سلتموا على 
على" بإمرة المؤمنين: والإمرة بالكسرالامارة» وقوله لأميرالمؤمنين: و أنت الخليفة" بعدى 
فاستمعوا له وأطيعوه » » وقوله (ص) ف مجمع بنی عبد المطلب : « نج یبایعی و 
یوازرنی یکون أخى ووصیی وخلیفتی من بعدی وقاضی دیی » بکسر الدال » وقوله 
مشيراً إليه : «هذا ولی کل مزمن ومومنة ۰6 وقوله: « إنّه سيد السلمن وإمام التقین 
وقاید الشرٌ الحجتلن»» وقوله : وخبر من أت ركه بعندی على »» وقوله : وإنا سیّد العالن 
و على" سيد العرب » » وقوله (ص) لفاطمة : « إن الله أطلع على أهل الأرض فاختار 
منهم أباك فاتتّخذه نیا » ثم" أطلع ثانیا واتارمنیم بعلکث »» وقوله ها : وأما ترضین الى 
زوجتکک من خبر أمتى » وقوله (ص) ف ذى الثندية : « يقتله خبرالخلق » و فى رواية 
۾ خبر هذه الأمة » وقد قنله امیرالمژمنین مع خوارج نهروان » و خبر الواخاه وهو 
مشهور بين الجمهور جدًا » وخبرالطابر الشوی وهوقوله حين أهدى إليه طابر مشوى : 
« الهم إيتتى باحب خلقکت إليكث با کل معى » فجاء أميرالمؤمنين (ع) و أكل معه . 
وخبر مساواة الأنبياء وهو قوله : « من آراد أن ينظر إلى آدم فى علمه » و إلى نوح ى 
تقواه» ول ابراهيم ف‌حلمه » وإلى موسی" فى هیبته» و إلى عيسى' قعبادته» فلينظر إلى 
على بن ابى طالب (ع) ٠٠‏ إلى غير ذلکث من الأخبار الدّالّة على إمامة الأئمة الالنی عشر 
على ما سيجىء بیانها وغيرها . ولامحختی على المتأمّل الصّادق ان" تلكك التصوص تدل" 
محسب الظاهر على إمامة أميرالمؤمنين بعد النّبسى" (ص) بلا فصل » وهذا القدركاف 
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فىالإستدلال بعد إقامة الادلّة القطعيّة على المطلوب . فاندفع ان كل" واحد من التصوص 
ال ذ کورة لحر واحد فى مقابلة الإحماع > ولوعصت لا خفیت على الصحابة والتابن 
والحدئن وذلکک لأن” الخبرالواحد يفيد الظّن”. واما حدیث مقابلة الاماع فکلام واه 
مبنى” على مذهب آهل الضلال » كيف و لحاع من عدا أهلالبيت باطل بالإجماع » على 
ان القدر المشترك بن تلكك التصوص متواتر قطعا . 

واعلم ان" الشتّارحین جعلوا بعض تلکث التتصوص من قبيل التص التواتر الذى 
استدل” به المصدّف اولاعل إمامة اميرالمؤمنين وهو عالف لكلام صاحب التجريد 
على ما لانی" . 

از تعال و إتا ولینکنم الق و رسوله واللذرين” آمتوالذين بقیمون" 
الصّلوة” ویوتون" از کوة وهي" را کعون». و بیانه اه نزل باتفاق المفسرین ف 
إميرالمؤمنين رع) حیث سأله سائل وهو ف الصّلوة فتصدّق انمه . وكلمة « نبا » 
للحصر باتفاق أئمة النتفسير والعرية و«الولى» إما بمعنى المتولى لحقوق التاس 
والاصرّف ف آمورهم > أو بمعنى الحب والتاصر » أو ععنی الحرى والحقيق » لكن 
لایصح هرلهنا حله سل لت وهو ظاهر » ولاعلی التانی لان" الولاية ععی المحبة 
والتصرة بعم ˆ الومنن لقوله تعالى : « والمۇمتون بعضهم اولیاء بعض» فلا يصح 
حصرها ی ۳ > فتعین‌الوّل . والراد بالوصولین هوآمیرالژمنن لاحصار اجتاع 
الأوصاف المذكورة فيه ونزول الآبة فى شأنه اتفاقا » فثبت أنه التولی والتصرف فى 
حقوق ق الاس فیکون هوالامام لاغير . 

وللمخالفین ىجواي هكلمات شتی : 

منها ان" الظتاهر أن راد من الولی الحب والتاصرليوافق السابق واللاحق من 
الابتین المشتملتين على الولاية ۰ والتولى بمعنى المحبة والتصرة . 

اقول : هذا مردود» عا بنا من أنه لابصح حمل الولى هیسهنا على المحب والناصره 
ورعاية التوافق نما جب إذا لم عنم عنها مائع . 
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ومنها ان الحصرإنم یکون نفیا لا وقع فيه تردد ونزاع» ول يكن عند نزول الآية 
زاع ف التولى والإمامة؛ بل بعد وفاة النبسى (ص) . 

اقول : هذا آیضا مردود بماعرفت من أن كلمة «زنیا» للحصر إجماعا » والولی 
ععی‌التول الحقوق الاس قطعاً . و يجوز أن یکون الحصر لدفع التردد الواقع من بعضهم 
عندنزول الاية بين انحصار الولاية ف الله ورسوله و اشتراكها بينهما وبين غيرهما على أن 
يكون القصر لتعيين الإشتراك كا ان القصرف قوله تعالى: « وما آرمتلتال" إلا كافّة 
للناس » قصر القلب بتحقیق اشتراك الرسالة وعمومها لجميع الناس و رد اختصاصبا 
بالعرب کا زعته اليهود والنصارى » على اذه جوز أن یکون هذأ القصر قصر الصّفة على 
الوصوف قصرا حقيقياء ودفع النردد والتزاع ورد الخطاء انیا بشترك فالقصرالإضاق . 

ومنها ان ظاهرالابة ثبوت الولابة فى الحال » ولاشمة فى أن إمامة امي رالمؤمنين 
إنماكانت بعد وفات التبى (ص) فكيف تحمل الولاية على الإمامة . 

اقول : هذا أيضا مردود بما عرفت مع أنه لامانع عن ثبوت الولاية فى الحال » 
بل الظذاهر ان" المراد إثباتها على سبيل الدوام بدلالة امي الجملة وكون الولی صفة مشبّهة 
وهادالتان على الدوام والثبات ۰ و یبد ذلكك استخلاف النتبسی" لامیرالمژمنین على 
المدينة ق غزوة تبوك وعدم عزله إلى زمان الوفاة » فیعم الأزمان والأمور للإجماع على 
عدم الفصل » على أنه لايبعد أن يكون الحصر لدفع التردّد والتزاع الواقع فى الإستقبال 
وإثبات امامة اميرالمؤمنين بعد وفاة التي ععونة المقام . 

ومنها ان والذين» صيغة الجمع فلا حمل علىالواحد [لابدلیل» وقول المفسترین 
ان الاية نزلت فىحقتّه(ع) لایقتفیاختصاصما به» ودعوى انحصارالصّفات المذكورة فيه 
مبنية عی‌جعل « وهم راكعون”» حالا عن فاعل يؤتون”» ومن الجابز أن يكون معطوفا 
على «يقيمون الصلوة» بمعنى بر کمون ق‌الصاوة لا کصلوة البهود بلاركوع ء وأن یکون 
حالا أومعطوفا بمعنى انهم حاضمون فى إقامة الصلوة و إيتاء الزكوة أو فى جميع الاحوال . 

اقول : هذا أيضا مردود عا عرفت من إحماع المفسّرين على أن الآية نزلت فى 
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امي رالمؤمنين (ع) حین تصدق انمه فىالصلوة؛ وعلی هذا لاوجه للتوجیهات الذ کورة 
مع ركاكتها فىحد ذاتها » بليحب حمل الصفات المذكورة على ظاهرها ولاشكك انها 
منحصرة ف امير المؤمنين » والتعبير عنه بصيغة الجمع للتعظیم والتبجیل أوترغرب التاس 
فى هذا الفعل هكذا . وینبغی ان يحقتق المقام حتى يتوصل إلى ذروة المرام . 

ومن الا له قوله تعالى : «أطيعو | الله وآطیعوالرسول" وأولىالأمر مشکنم » 
حيث أمربطاعة أولى الأمروهم الائمة المعصومون. إذ المتبادر منأولى الأمرسيا بعدالله 
ورسوله من بقوم مقام الرآسول ف التتولی لأمور المسلمين مطلقا . ومن البين أن" تفويض 
أموره, لغيرالمعصوم قبيح » ولم يكن بعد النّبسى" معصوم غيراميرالمؤمنين وأولاده إتفاقاء 
فهم أولى الأمرالّذين آمرالسلمون بإطاعتهم مطلقا » فيكونون بعد التببى” (ص) أئمّة 
مطلقا » وأمير المومنین إمامابعد التب" بلا فصل » ويتؤيد ذلكك حديث جابر على ما 
سنذكره مفصلا ومنع القدمات مكابرة غير مسموعة على ما لاخنى' . 

ومنها اه کان لکل" واحد من أبى بكر وعمر وعثمان قبا مشهورة دالّة على 
کونه ظالما » والظام لایصلح للإمامة لقوله تعالى : و نیتال" عهندی الظالمین"» 
على' ما نقدم بيانه . ولاشکت فى أن" بطلان إمامتهم يدل على ثبوت [مامة امیرالمهنین 
(ع) كا أن ثبوت إمامته يدل على بطلان إمامتهم قطعاً . 

أما قبا الثلاثة فاسبق کفرهم وما يترتب عليه إتتفاقاء وعالفتهم رسول الّه(ص) 
فى اتتخدّف عن جيش اسامة على ما روى آنه (ص) قال فى مرض موته و نفّذوا جيش 
اسامة» ولعن من تخلّف عنه» وقدكانوا من مجحب علیهم تنفيذ ذلكك الجيش فلم يفعلوا مع 
علمهم بأن” مقصود البی" (ص) بعدهم عن المدينة حنى لايتواثبوا على الخلافة» و 
تستقر" على أميرالمؤمنين » ولهذا لم جعله من الجيش خاصة . 

وأما قباخ ابى بكر فلأنه حالف کتاب الله حيث منع الارث عن رسول الله خر 
رواه وحده وهوقوله : « نحن معاشر الأنبياء لانُورّث ما تركناه” صَدّفة»» وأيضاً منع 
سيندة النتّساء عن فدك وهی قرية خيير مع ادعامها فا وشبادة أميرالمؤمنين وأم أيمن 
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بذلكك » ومع ذلكك ۸ يصدقهم وصدّق آزواج التبی" (ص) فى ادعاء الحجرة هن من 
غيرشاهد : وقباحة هذا العمل واضحة جا » وفذا ردّها عمربن عبد العزيز إل أولاد 
سيّدة التساء . و آیضا اعترف بعدم استحقاقه للخلافة بقوله : « آفیلونی لدت 
خير 0 وعلى فیکم» وبأن له شیطاناًبعتربه مقوله : «إن ی‌شیطانا بعتربی فان استقمت 
أعينوق وإن عصيت جنبوی ۰۷ ومع ذلك كان مشتغلا بأمرالخلافة » وهذا قبيح جداً. 
وأيضا أظمر الشكدك عند موته ف استحقاقه للخلافة حيث قال : « وددت آنتی سألت 
رسول الله عن هذا الأمر فيمن هوفکنا لاننازع أهله» ومع ذلكك كان مشتغلا بذلكك 
الامر . وابضا اعترف عمر آخرا بعدم استحقاقه للخلافة مع کال يته ونصرته له ف 
هذا الأمرحيث قال : وكانت ببعة الى بكرفلتة وق الله شرّهاء فن عاد إلى ذلكك مثلها 
فاقتلوه» ومع ذلک‌اشتفل بهوهذا منقباغ عمر ایضا کا لاحتی . 

وآیضا حالف رسول الله(ص) ق‌الاستخلاف حيث /یستخلفه ولاعمر وهوأخذ 
الخلافة واستءةلف عمر . وأيضاً حالف الرسول ق‌تولیته عمر جميع امورالسمن مع ان 
التبی (ص) عزله بعد ماؤليه آمرالصدقات . وايضا قطع يسارسارق مع آنه کانالو اجب 
شرعا قطع ينه » و أحرق بالتارفجاءة السلمی مع ان النبی (ص) نی عن‌ذلکث حیث 
قال : ولايعنبب بالتار [لارب‌التار»» و يعر ف الكلالة حيث ستل‌عنبا فل يقل فما شین 
نم" قال : « أقول فالكلالة برأ فان اصبت فن الله وان أحطات فن الشتیطان » › 
وهىعندنا على ماروى عن أمير المؤمنين (ع)الأخ والأحت لاب أوأم” وعند المخالفين 
وارث لم يكن ولداً للمورث ولا ولدا له . وم يعرف ميراث الجده حيث سألت جدة 
ميّت .عن مبرائما فقال : ولااجد لک شيئاً فىكتاب الله ولاستة نبته» فأخيره المغيره و 
محمد بن‌مسلمه ان النبی (ص) أعطاها السّدس . واضطر ب کلامه فىكثيرمن احکامه 
وکل ذلك دليل على جهاه وقبح حاله» وأيضا م محل" خالدا ولا اقتص منه مع أنه‌قتل 
مالکث بن ذويرة وهومسم طمعاً فى التزو مځ بزوجته لمالا فتز وج ما من ليلته وضاجعها 
فأثار عليه عر بقتله قصاصافقال : ولا اغمد سيفا شهره الله علىالكتفار» وأنكر عمر على 
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ذلكك وقال : «لثن وليت لأقيدتكك» .وآیضا بعث إلىبيت أميرالمؤمنين (ع) لما امتنع 
عن البيعة فأضرم فيه الار وفيه سيدة نساء العالمين . وأيضا لا بايعه التاس فصعد النر 
لیخطب‌جاءه الا مامان‌الحسن والحسين وقالا: «هذا مقامجدنا ولست لدأهلا»و مع ذلكك 
لم یتنبه » وأيضاكشف بيت سيدة النّساء ثم ندم على ذلكك إلى غير ذلك . 

وأما قبح عمرفلأنه آمر برجم امراة حاملة وأخرى مجنونة وأخرى إمرأة ولدت 
لستتة اشهر» فنهاه أميرالمؤمنين عن ذلك وقال فالاو لی : «انكانلكك علما سبيل فلا 
سبیل‌علی‌حملها » » وقال فالثانية : »القلم مرفوع عن‌الجنون» وقال ف الثالثة : وان قولهتعالى : 
و والوّالدات يرْضعن” أولادهن” حولين کاملّن » مع قوله تعالى: « وحمله و 
فصاله" نتلاثون” شرا » تدل" على أن أقل” مدة الحمل ستة أشهر» فقال مر : ولا 
على" باکت مر . وأيضا فى موت الى (ص) حين قبض فقال : « والله مامات 
محمد حتّی‌تلا عليه أبوبكر : وإتكث میت وإتهم میتون» فقال:«كأتى لم امع هذه 
الآبة » وأيضا لما قال فى خطبته: و من غالى' صداق ابنته جعاته بيت المال» فقالت 
امرأة: وكيف تمنعها ما احله له ی کتابه بقوله : و آتیتم (حدمین قنطارا» فقال : و کل" 
أفقه منعمرحتى المخدّرات ق‌احجال» . وأيضا حالف الله ورسوله حيث أعطىأزواج 
النّبسى” (ص) و منع أهل البيت من خمسهم » و أيضا قفى فى الحد بماثة قضيب . و 
أيضا فضّل فالقسمة والعطاء المهاجربن على الأنصار والأنصار على غبرهم والعرب على 
العجم ول يكن ذلكث فى زمن النبسى (ص) .وأيضا منع المتعتين حيث صعد المنبر وقال : 
وأيها التاس ثلاث كز فى عهد رسول الله (ص) أنا انبی عنهن” وأحرمهن و 
أعاقب عليهن” وهی متعة التساء ومتعة اج وحى على خير العمل» ولاشكك ان ذلكك 
كله عخالفةلله ورسوله . وأيضا حرق کتاب سيدّدة نساء العالمين على ما روى أنّه لما 
طالت المنازعة بينها وبين ابی‌بکر ق‌فدك ردها لها وكتب ۵ا فيذلكك كتابا. فخرجت 
والكتاب يدها فلقها عمرفساها عن حالما فقصت القصّة فاخذ منها الکتاب وخرقه » م 
دحل على ابى بكر وعاتبه على ذلكك واتّفقا فى منعها عن فدك إلى غير ذلكك من القبايج . 


۳۱ 


۲۰۰ مفتاح الباب 


وأمنا قبا علمان فلأنته ولّی من‌ظهر فسقه حتی أحد وا فى الدّين ما أحد ثوا » 
حيث ولىالوليدين عتبه فشرب‌الخمر وصلّی و هوسکران» واستعمل‌سعدین الوققاص 
على الكوفه فظهرمنه ما أخرجه أهل الکوفه. وولی معاوية بالشتام فظهر منه الفتن العظيمة 
إلى غير ذلكك . وأيضا آثر أهله وأقاربه بالأموال العظيمة حتى نقل انه أعطى اربعة نفر 
منهم أربعائة ألف دينار . وأيضا أحذ الحمى لنفسه مع ان النتببى” (ص) جعل التاس 
فى الماء والكلاء شرعا. وأيضا ضرب ابن مسعود حى مات وأحرق مصحفه» وضرب 
عمارحنی أصابه فتق » وضرب اباذر ونفاه الى ربذه وکل ذلكك منکر ق‌الشرع . 
وأيضا أسقط الود عن عبدالله بن عمر واحد عن وليد بن عتبة مع وجوبها عليهماء اما 
وجوب القَوّد على ابن عمر فلأنّه قتل هرمزان ملكك اهواز وقد سل بعد مااسرق‌فتح 
اهواز .و ما وجوب الحدّ على الوليد فلشربهالخمر ولذلككح له "امي رالمؤمنين (ع)» 
إلى غير ذلكث من القباخ الشنيعة الصادرة عنه حى خذله المؤمنون وقتلوه و قال 
أميرالمؤمنين (ع) قتله الله ولم يدفن ثلاثة ايام . 

وأمنا ماذكروا فى تأويل تلكك القبايج وتوجببهافهى أقبح منهالغاية بعدها ور کا کب 
كا لامخنى على من تأمّل فما وأنصف واستقام التأمّل ولیتعسّف. 

و آنت تعلم ان" كل واحدة من تلكث القبايح الصادرة عنم دليل واضح على إمامة 
اميرالمؤهنين (ع) » كناان کل" واحد من ادلةإمامته برهان قاطع عل‌بطلانهم .وادلةامامته 
أكثر من أن حصى حت ان" المصتّف أل كتابا فى الأمامة وأورد فيه ألنى” دليل على 
امامته وسّاه الفين » ولغيره من العلیاء مصنفّات كثيرة فىهذاء وكفاك حجة قاطعةعلى إمامته 
قول النتّبى (ص) : «أنا مديئة العم وعلى” بابنهاه وقوله: وآنا وعلی من‌نور واحد» لکن 
الخالفن«یتریدونآن یطفتوا نورالیأفُواههم والله مت نوره ولوکترهالکاف ون» . 


۳ الامام من" بعد ه أى بعد وفاتأميرالمؤمنين (ع) وله الأسن" ابوحمّد 


الحسن ولد بالمدينة وقبض ما مسموما . 
للم بعد وفاته أخوه ابوعبد الله الحسین الشپید ولد بالمدينة وقتل بكر بلاء 3 


| بوالفتح بن مخدوم الحسینی ی 


لم بعد وفاته ابو مد على بن الحسين زين العابدين ولد بالمدينة وقبض 


چا مسموما ۰ 

لم بعد وفاته ابوجعفر محمد بن عتلسی‌الباقر ولد بالدينةوقبض بها مسموما . 

م" بعد وفانه ابوعبدانت جعفترین محمد الصادق ولد بالدينة وقبض 
نیو ها 0 

لم" بعد وفاته أبوعلى موسى بن جعفتر الكتاظم ولد بالابواء وقبض ببغداد 
مسموما . 

8 ۳ ۵ مع ماس کت و 

لمم بعد وفاته ابوالحسن على بسن موسی‌الر ضا ولد بالمدينة وقبض بطوس 
مسموما. 

2ه ۰ ۸ # © ول وس #۶ رو سب ۳ 

لمم بعد وفاته أبوجعفره حمد بن علسی الجو اد ولد بالمدينة وقبض ببغداد 
مسموما . 


8 هت‎ fo 


۳ بعد وفاته ابوالحسن عتلسی بن محمد الهادى ولد بالدينة وبض 
بسر من رأى مسموما . 

لم بعد وفاته ابو عمد الحسن بن علی العسکتری ولد بالدينة 

ثم بعد وفاته ابوالقامم محتمدبن الحسن المهندی صاحب الزمان 
ولد بسرمن رای وبنی» صلوات الله عليه و عتلبهم" احمعين . 

ثبت إمامة هؤلاء الأحد عشربالترتیب المذكور بتص كلل إمام سابق من 
الأئمةالإلنى' عشرعلی امامة لاحقه بان نص‌الامام الأول وهواميرالمؤمنين (ع)على 
إمامة الثانى أعنى آباحمدالحسن (ع) » والثانى علیامامةالتالث» وهکذا إلى أننص الإمام 
الحادى عش روه وأ بو محمد لحسن العسكرى على إمامة الإمامالكانىعشرأعنى أباالقاسم محمد 
المهدی صاحب‌الز مان وذلکت‌لا ثبت بالتتواترأن أمير المؤمنين (ع) وصی ولده الحسن 
(ع) وأشهد على وصيته الحسین ومحمدا وجميع ولده ورژساء شیعته وأهل بيته» ثم" دفع 


۳۱ 


۲١ 


۳۰۲ مفتاح الباب 


إليه الکتاب والستلاح وقال له : «یابی" أمرنى رسولالله (ص) أن أوصى إليكككتالى 
وسلاحى كا أوصى إلى ودفع إلى کتابه وسلاحه وأمرنى أن آمرك إذا حضرالوت أن 
أن تدفعها إلى أخيكك الحسين » »ثم أقبل على الحسين وقال : « أمرك رسولالله (ص) 
أن تدفع إلى بتكك هذا» » ثم" أخذ بيد على بن الحسين فقال : « وأمرك رسولالله أن تدفع 
إلى إنكك محمد فاقراه من رسولالله ومتی‌السّلام» » وهكذا نص كل سابق على اللاحق 
بالخلافة والامامة نصا متواترا إلينا كما تقرّر عند المحققین . 

و آیضا ثبت إمامة الأثمّة الأحد عشر بالأد له السابِقة أى خلاصة الأدلة 
المذكورة فها سبق صرحا نى إمامة أمي رالمؤمنين (ع وهی الدّص المتواتر من النّبى” (ص) 
والأفضليّة والعصمة . 

أا لت ص المتواتر من النتبى” على إمامة هؤلاء الأئمئة فكقوله(ص) لابیعبد الله 
الحسين :« هذا إمام بن إماماخو إمام ابو عة النسعة تاسعهم قا هم 6 وكحديث جابرین 
عبد الله الانصارى وهو أنّه لما نزل قوله تعالى: ديا أيّها الّذينآمنوا أطيعوا الله وأطيعوا 
الرسول وأولى الأمر منكم» قلت: « يارسول الله عر فناالله فأطعناه» وعرفنالك فاطعناك» فن 
أولالأمرالّذين آمرنا بطاعتهم» فقال : « هم خلفانی ياجابر وأولياء الأمربعدى أوهم أخى 
علی »من بعدهالحسن ولدهءثم الحسین :ثم عل یبن الحسین محمّدبن على وستدركه 
يا جابر فإذا ادرکته فاقراه می السللام» ثم جعفر بن محمد ۰ ثم موسی‌بن جعفر» م 
علی‌بن موسی ال رآضاء ثم محمّد بن علی ثم على بن محمند؛ ثم الحسن بن على »ثم 
محمّدبن الحسن صاحب الزمان بملاء الأرض قسطا وعدلا کا ملئت ظلماً وجوراً. 

وکاروی عن ابن عباس انه قال رسولالله (ص) : « خلفایی وأوصياق و 
حنجج اللهعلى الخلق بعدی إثنى عشر ألم آخعی وأخرهم ولدی» قیل يارسولالله مناخوك 
قال على بنابىطالب(ع) قيل من ولدك قال‌المهدی الذى لاء الأرض قسطا وعدلا 
كنا ملئت ظلا وجوراء والذى بعثی باق بشيرا لولم يبق من‌الدنیا إلايوم واحد يطول 
الله تعالی ذلك اليوم حتی مخرج فيه ولدى المهدى فینزل روح الله عيسىبن مریم(ع) 


ابوالفتح بن بخدوم الحسینی ۳۰۴ 


فيصلى” خلفه وتشرق الارض بنور ربها ویبلغ سلطانه الشرق والغرب» . 
وکا روی أنه قال رسول الله (ص) : « إن الله اختار من‌الایام يوم الجمعة » ومن 
الشتهور شهر رمضان » ومن اللّيالى ليلة القدر » واختار من الناس الأنبياء » واختار من 
الأنبياء الرّسل » واختارنى من الرّسل » واختار متى علا » واختار من على الحسن 
والحسین › واختار من الحسین الأوصياء وهم تسعة من ولده ینفون عن هذاالدين نحريف 
الظالن وانتحال الیطلن ‏ تأويل الجاهلين » . 
وکا روی ان تصاً ېود يا امه جندل اسل عند رسول الله (ص) وسثل‌عن الآئمّة 
و الخلفاء من بعده فقال (ص) : « آوصیای من بعدى بعدد نقباء بنى إسرائيل » أوهم سيد 
الاوصياءووار ثالأنبياءابوالئمةالتجباء علىبن ابی‌طالب ثم ابناه الحسن والحسين » 
فإذاا نقضت مدّة الحسين قام الأمر بعده علی‌ابنه وبلقّب‌بزین العابدین فإذا انقضت مدة 
علی قام بالأمر بعده ابنه محمد يدعى بالباقر فاذا انقضت مدة الباقر قام بالأمر بعده ابنه 
جعفریدعی بالصادق » فاذا انقضت مدة جعفر قام بالأمريعدهابنه موسى يدعى بالكاظم 
فاذا انقضت مدة موسى قاء بالأمربعده ابنه على بدعى بالرضا » فاذا انقضت مدة على 
قام بالأمر بعده ابنه محمد يدعى بالتقی » واذا انتهت مدة محمد قام بالامر بعده ابنه 
على" بدعی بالنقی » فاذا انتبت مدّة على" قام بالأمر بعده ابنه الحسن يدعى بالآمين 
فاذا انقضت مدة الحسن قام بالأمر بعده ابنه الخلف الحجنة ویفیب عن الم . 
ثم قال جندل : وقد وجدنا ذکرهم ق التوداة وقد بشرنا موسی بن عمران (ع) 
بكك وبالأوصياء من‌ذریتکث» . متلا رسولالله(ص) : « وعد الله الذي ن "متو امتکنم" 
سرا لماليحات تبستهینتکايم فى الأرغيركا استخلق ان 
له لمكن ن لهم" ديهم اذى ارتتضى هم" وليبدلنتهم من بعد خوفهم أمنا » . 
ثم قال جندل : راما خوفهم يا رسول الله ۾ ؟ 
فقال (ص) : وق زم نكل" واحد متهم شيطان عر به ويؤذيه فإذا نل الله خروج 
قانمنا علاء الأرض عدلا وقسطا كما ملثت ظلا وجوراه » ثم قال (ص) : «طوبی للصابرين 


۳ 


ا ار سس 


۲۰4 مفتاح الياب 


ا ا ا کش یت کج تب جرج تس تم 


فى غيبته » طوبی للمقيمين على حجته » اوانتكث من وصفهم الله قکتابه فقال : او 
ادبن یومتون بالغیب » وقال : م اواتتكك حزب الله ألا إن" حب الله هلم 
لمفلحون» 

وکا روی اه قال رسول الله (ص) للحسین : « يا حسين حرج من صلبكك 
تسعة من الأئمّة» منبم‌مهدی هله‌الامق فإذا استشهدابوك فالحسن بعده» فإذا سیم الحسن 
فانت » فاذا استشبدت فعلی" ابنکک ‏ فاذ مفى علی فمحمك ابنه » فاذا مضى محمد 
فجعفر ابنه » فاذا قضى جعفر فموسى ابنه » فاذا قضى موسى فعلى ابنه » فاذا قضى 
على" نمحمّد ابنه » فاذا قضى محمد فعلى ابنه » فاذا قضى على" فالحسن ابنه» ثم 
الحجّة بن الحسن علاء الأرض قسطا وعدلا كنا ملئت جورا وظلا » . 

وکا روى من طريق المخالفين عن هسروق انه قال : « بينا نحن عند عبد الله بن 
مسعود إذ يقول لناشاب: وهلعهد الیک نبيتك كم يكون من بعده خليفة»؟ ققال: «انکث 
لحديث السّن” وان هذا شىء ماسألنى عند أحد نعم عهد إلينا نبنا أن يكون بعده اثی‌عشر 
خليفة عدد نقباء بنى اسرائيل» إلى غبر ذلكك من الأخبار المسطورة المشهورة عند الموافق 
والمخالف والتصوص المذكورة » و ان لم يكن بعضها متواترا لكن القدر المشترك منها 
هو إمامة الأئمّة الأحد عشر بالترتیب المذكور وقد بلغ حد التّواتر عند أهل الحق فنع 
ذلكك ضعيف جد اعلى ما لاق . 

وأمًا الأفضليّة فلا ثبت ان کل" واحد من هژلاء الأئمة المعصومین كان أفضل 
أهل زمانه ‌الکالات العلمية والعملية» حتى ان" ابا يزيد البسطامی مع علو شأنه کان 
سقتاء ق‌دار ابی‌عبد الله جعفرالصادق عايه السّلام أىكان يستفيض ماء العرفة من محر 
علم الإمام ويفيضه على الطّالبين العطشانين . وكان معروف الكرخى مع رفعة مکانه 
باب دار ابى الحسن على بن موسى الرضا ۰ والأفضل هوالمتعين امامت لامتناع 
خدّوالرّمان عنالإمام» وقبح تقدم الفضول على الفاضل على ما تقلّم بيانه قطعا . وأنت 
تعل انه یندفع هذا التقرير ما قيل ان" الافضلية بذلكث الإعتبار لاندل على الإمامة 


ابوالفتح بن مخدوم الحسینی ۲۰۵ 
٠‏ المعصومین معصوماء فبقیت الامامة لهم لامتناع خدّوالرّمان عن الامام على ما تبیتن » 
و الناقشة فى تلکث المقدمات غير مسموعة على ما لامخنی . 
وأمًا الادلة المذكورة صمنا فى قوله: 0 والادلّة لاحصی كثرة » فبعضها جری‌هنا 
آیضا کدعوی الامامة و إظهار المعجزة على ما بینه العلماء الامامية فىكتههم > وكذا 
التصوص الجليّة الغير المتواترة كا نقله العلماء > وقد نقلنا بعضا منها سابقا . ولكك أن 
نجع لأدلة أمامة أمير المؤمنين (ع) حمیعا أدلة على إمامة باق الائمة ثمة(ع) بناء على تنصيصه 
بإمامتهم قطعا ‏ كا ان" ادل التبوة ادلّة على الإمامة مطلقا . فعل هذا لايبعد أن يكون 
قول المصدف: : « وبالادلة السابقة)إشارة المجميع الآدالة المذكوة ف إمامة E‏ 
صرحا وصنا فاعرف ذلكك . ۱ 
واعلم ان" الامام الثانى عشرآعنی محمند المهدی" (ع) حى موجود من حين 
ولادته وهو سنة ست وسين ومأتين من الهجرة إلى آخر زمان التكليف » لأن” الإمام 
لطف وهو جب على الله تعالى ما بى مكلف على وجه الأرض» وقد ثبت ف الأخبار 
الصحيحة انه عليه السّلام آخر الأئمة وقد “معت متا بعضاً منها فيجب بقائه إلى آخر 
زمان التكليف قطعا . 
وأمًا استبعاد طول حياته فجهالة عة لأن” طول العمر امرمکن بل واقع شايع 
۳3 نقل فى عرنوح (ع) ولقمان (ع) وغيرههما. وقد ذهب العظماء من العلماء إلى ان" 
إربعة من الأنبياء فى زمرة الأحياء : عضر والیاس ف الأرض وعیسی وادریس فالمماء؛ 
على أن" حرق العاده جابز إحماعا سيّا من الأولياء والأوصياء ‏ والباعث على اختفائه ما 
قوة المخالفين وضعف الم الفين» أومصلحة متعلّقة بالمؤمنين» أوحكة غامضة لايطلع عليها 
| لا رب العسالمين 4 


الهم اطلع علینا نير إقباله ونور أعيننا بنور ماله حتی محمند وعترته و آله . 


۲١ 


الفصل السّاييع 


من الفصول السبعة 


فى المعاد 


وهو ف اللغة إمّا مصدر میمی أو اسم مکان أو زمان من الود ععنی الرجوع › 
وفى عرف الششّر ع عبارة من عود الروح إلى الحيوان بعد الوت » إمما بأن يعيد الله بدثه 
العدوم بعینه ويعيد الروح اليه عند اكثرالمتكلّمين » وما بأن مجمع أجزائه الأصلية كا 
كانت ولا ویعیدالر و حالما عند من‌لامجوّز (عادةالعدوم؛ ومنهم على ماهومذهب الفلاسفة 
آرعن زمان ذلك العود كا يقال : والآخرة معاد الخلق» هذا هوالعاد الجسمانى والبدى . 
وقد يطلق العاد على الروحانی" وهومفارقة التقس عن بدنما وإيصالها بعالم الجردات 
وسعادتها وشقاوته! هناك لفضائلها النفسانية ورذائلها . 

وأعلم ان العقلاء اختلفوا فى المعادين على حمسة اقوال : 

أسورها » القول بثبوت الماد البدى فقط وهو مذهب جمهور المتكلمين 
التافين نفس الناطقة الجر دة . 

وثانهما » القول بثبوت العاد الروحانی و هو مذهب الفلاسفة الإللهيين . 

وثالئها » القول يشوتبا معا وهومذهب المحققین منقدماء المعتزلة ومتأخرى 
الامامية وغيرهم فاته قالو ا: والإنسان بالحقيقة هوالتفس التاطقة وهی‌الکلف والمطيع 


والعاصی والمثاب والمعاقب» والبدن جری مجری الآلة ها » والنفس باقية بعدشراب البدن» . 
ورابعهاء القول بعدم‌ثبو ت شىء منبا وهومذهب القدماء من الفلاسفةالطبیعیسین. 
وخامسها ء القول بالتوقّف فی‌هذه الأقسام وهو النقول عن جالینوس . 
والقصود هیلهنا إثباتالمعاد البدنی وهوما وقع عليهالإجماع » ولذا قالالمصف 
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إتفق المسلمون 5 
البند نسى” وثبوته قطعا : و کل" ما اتتفق المسلمونكافّة على وجوبه فهوحق ثابت لإن” 
الإماع حجّة إحماعا » فالعاد البدنى” حق" ثابت . و بملاحظة هذا الیل قال و لته 
عطف على ما يفهم من فحوى الكلام أى المعاد البدنى لو لاه ثابت لقبسح” اكليف 
والتال باطل فالقدم مثله » أمّا القشرطيّة فلأن التكليف بالأوامر والتواهى على 
تقدیر عدم ثبو ت المعاد البدنی تكليف بالمشقّة بلا فائدة » ضرورة ان ایصال الفايدة 
موقوف على المعاد البدنى » ولاشكك ان الذكليف بالمشقة منغير فايدة ظلم قبيح . وأما 
بطلان التال فلا تقدم من استحالة القبيح عليه تعالى . 

وأيضا لولم يكن العاد البدنى ثابتا لم بتصور ایفاء الله تعالى بوعده بالشواب على 
الطاعة وبتوعّده بالعقاب على العصية : واتّلازم باطل فال ازوم مثلهء أممًا اللازمة فلأنه 
لايتصور التواب والعقاب بعد الوت » إلا بالمعاد البدنی"؛ وأما بطلان اللازم فلأته 
تعالى وعد المكلّفين بالقواب وتوعده, بالعقاب بعد الموت » ومن البيّن ان الإيفاء 
بالوعد والوعيد واجب وعدمه قبيح يستحيل عليه تعالى . 

وفكلا الدلیلن نظر »لآن” التتكليف والایفاء بالوعد والوعيد لايستدعيان المعاد 
البدنی" بلمطلقالمعادء لإمكان إيصال القّواب والعقاب إل التفس التاطقة فعالمالمجرّدات 
من غير عودها إلى البدن . وما قبل فى دفعه من أن" بعض التكاليف بدنيئة فيجب إعادة 
البدن وأيصال مستحقّها إلا عقتضی‌العدل ليس بشیء» لأن کون التکلیف بدنیا لايستازم 
کون التواب والعقاب بدنيّن کا لا نی . نعم عکن توجيه الیل التّانى بأن الله تعالى 
وعد بالتواب البدنی مثل دخول الجثّة والتلذذ بلذاتها » وتوعتد بالعقاب البدفی مشل 


اف" أى حیها ليشمل حیع أهل الملل علی وجوب المعاد 


۳۱ 


۰۸ مفتاح الباب 


دخول النار وادراك در كاتا » وهما موقوفان على المعاد البدی. ولوبی الكلام على انتفاء 
التفس النّاطقة کا هومذهب جمهور المتكلمين كا بى على ماثبت‌من‌آن الدنيًا دارالعمل 
لادارالجزاء لتم الدلیلان فليتأمل جد . ثم هذان الّلیلان مبنیان عل‌القول بالحسن والقبح 
العقلین ووجوب العدل على الله تعالى كنا هومذهب اهل الحق . 

وأما ما يصح الاستدلال به عند الكل“ فهو ما ذكره بقوله : و لته" ای المعاد 
البدنى ممکنن" ق ذاته و الخر اصنادق قد" أختبر بشونه وکل ماكا نكذلكك 
فهوثابت فكو العادالبدنی حقاً ثابتا » أما الصفری فلأن” حميع الأجزاء على ما 
كانت عليه » واعادة التّألين الخصوص والرّوح الها آمرمکن لذاته» ضرورة ان" 
الأجزاء المتفرقة قابلة للجمع على الوجه المخصوص » وعود الروح إلا بلاريبة. ولو 
فرض انها عدمت فلاشكك فى أنه جوز إعادتها آیضا ثمحمعها وإعادة التتأليف الخصوص 
والروح الها بناء على جواز إعادة العدوم . وقد تواتر ان الشبى (ص) كان محر 
بشبوت هذا المعاد ويدعوالمكلّفين إلى الاعان به ویبشر المطيع وینذرالعاصی منه کا يدل 
عليه قوله تعالى : و قال الین کتفترآوا هل ناکم عت رجلل یشک ادا 
مزق" کل" ممق اتک لفى ختلق ججديد ». وأما الكبرى فلعصمة الشارع 
ولدلالة المعجزة على صدقه ساف الأحكام التبليغية هذا . 

أقول : فى بیان الصغری نظر » 

أما أوّلا > فلاا لانسلم إمكان حمع الأجزاء المتفرقة على الوجه المذكور لجواز 
أن يكون اجناعها كذلكك بعد افتراقها واختلاطها بغيرها متنعا لذاته . وأما ثانياً فلان" 
جواز إعادة العدوم غير مسلم عند الخصم وما ذكروه ق‌ببانه مدخول کا لاحنى على من 
يتأمّل فيه » وللایات اد" عليه أى على ثبوت المعاد البدنى محيث لايقبل التأويل 
حتى صار من ضروريات الدّين و علّی الانکتار والردَ عتلى' جاحده أى منكره 
قر نال ای اا آن دن کے مضه بر ر 


و 


سوئ بتانه ».وقوله تعالى : «أقلا بعلم ذا بعّشر ماف القبور؛ وقولهتعالى: 


ابوالفتح بن مخدوم الحسینی ۹ 
ثم اتك بوم القيامة عدون وقوله تال : « أوَلم' ير لاشان تا 
خلقنتاه من نطفة فإذاهو ختصم" کن وري لتا متلا ونسی خلقه 
قال من" بحیی العظام وهی رمي" قل يما الّذی انشاها آود مرة 
وهو بکل ختلق عتلم” ۾ قال المفسترون نزلت هذه الآية فى ابی" ابن خلف حيث 
خاصم النبسی (ص) واتاه بعظم قدرم" وبل ففته بيده» و قال : م يامحمد اترىالله یحی 
هذا بعدمارّم؟» قال: «نعم وییعشکث ویدخلکث النار » .وأنت تعلران هذا ما یقلع عرق 
التأويل » ولذلكك قال الرّازى: «الإنصافاتهلابمكن الجمع بین‌اعان بماجاء به‌الشبی (ص) 
وبين إنكار حشر الجسهاق» » وغبر ذلكث من الآيات الواردة فى هذا المعنىكثير جدا. ولا 
يذهب عليكك ان" الاستدلال بالآبة على ثبوت العاد البدنی إا ۳ علاحظة إمكانه 
وصدق الخر فما فیکون هذا الدّليل راجعا إلى الیل الستابق عليه فالأولى ت رکه » أو 
اراد قوله ولللآيات» الح اشارة بدو نالعطف قبل نتیجة الیل الستابق دليلا على اختيار الشارع 
بثبوته كا ان الاولى أن يقول «علی‌الانکار» باعادة حرف الجر ليوافق الذهب المشهور 
المنصور عند الجمهور فى العطف على الضمير المجرور على ما لاخ . 

و اعلم ان" ثبوت المعاد البدنى” لكل إنسان مما يحب اعتقاده ويكفر جاحده » لمأ 
عرفت انه من ضروریات الدين » وان لم يكن بعض ادلّة المصنف دالا على ذلك ۱ 
و ما العاد الر وحانی فلا بتعلق التكليف باعتقاده لاثباتا ولانفیا » بل هو من وظایف 
الفلسفة ‏ والقائلون مما معا أرادوا أن مجمعوا بين الشريعة والحكمة على ما بستفاد من 
کلام الشیخ الرئیس ق الشفا وصرح به الرازی ق‌بعض تصانیفه . 

لایقال ذا أكل إنسان آنسانا آخر بحيث صار جزء من الاکول جزء لا کل» 
فذلكك الجزء ما أن يعاد فهیا وهوحال أو فى احدهما فلا یکون الآخر معاداء فلابصح 
الحم بشبوت العاد البدنی لكل انسان . 

لأتا نقول : المعتير فى المعاد البدنى” حمع الأجزاء الأصلية الباقية من أول العمر إلى 
آخره لاحميع الأجزاء » وأجزاء الانسان الا کول فضلة فى الا کل لا اصلية . 
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۳۰ مفتاح الباب 


لايقسال جو ز أن بتوتد من الأجزاء الأصلية للمآ کول الفضلة فى الا کل نطفة 
يتولّد منها إنسان آخر فيعود المحذور . 

لأا نقول لانسلم وقوع هذه الصّورة وجرد الجواز العقلى غيرنافع فى مقام 
المعارضة على مالا خی . 

و بمكن أن جاب عن الإشكالين بأن” المحال إعادة الأجزاء الماكولة فيا معا 
لااعادتبافب| على سبيلالتعاقب» ولاینافیه ماثبت من أن" الآحرة دارالخلد لجواز تعاقب 
الإعادة لاإلى نهاية » وحمل الخاد عليه بأدنى تمحل فلیتأمل . 

واحتج" الحكماء على امتناع العاد البدلى عاذهبوا اليه من امتناع إعادة المعدوم . 

وأجيب عنه بأن” امتناع اعادة العدوم منوع » وما ذکروه فى بیانه لايم » ولو 
سلم فان بازم منه امتناع العاد البدنی بإعادة البدن الأوّل بعینه بعد انعدامه لامتناعه نجمع 
الأجزاء المتفرقة لذلكك البدن . 

و برد عليه ان امتناع إعادة المعدوم يستازم امتناع المعاد البدفی مجميع الأجزاء 
المتفرقة » لأنّه إن كان البدن الأول بعينه فلا يتصور المعاد ولا فإن أعيد ذلكك البدن 
بعينه يازم إعادة المعدوم وقد فرضنا امتناعه › وان اعيد مثله يلزم التتناسخ ولذا قيل : 
د ما من مذهب | لا وللتناسخ فيه قدم راسخ » . وجوابه ان المعاد البدی عبارة عن‌عود 
الوح إلى أجزاء البدن الأوّل بعد تفرقهاء وان لم يكن الحيئة الإجماعية السابقة معادة » 
ولايقدح تبدل بعض الأجزاء والأوصاف ف عود البدن الأوّل عرفا وشرعا كا ان زيداً 
مثلا" يتيدّل بعض أجزائه وأوصافه عند انتقاله من‌الطَفولية إلى الشباب ومنه إل الشیب 
ومع ذلكث يعد ثخصًا واحدا من أوّل عمره إلى آخره فى الشرع والعرف» وليس ذلکث 
من قبيل التناسخ , لأنّه عبارة عن انتقال الدّفس من البدن إلى بدن آخر مغاير الأول 
بحسب ذوات الاجزاء» ولا تغاير هيلهنا فى الذ وات بل ی‌اهيثة» ولوسمى هذا تناجما كان 
جرد اصطلاح لایضرنا إذا لم يقم دليل علی‌استحالته قطعا . 

وکل من كان له عوض" على الله تعالى' أوعلى غيره من الکلفین ای نفع 


ابوالفتح بن سخدوم الحسينى ۲1۱ 


مستحق سواءكان مقرونا بالتعظم أولا ليشمل الاب أيضا أو كان عليه عوض لغيره 
كعاسّة الزمنین يجيب على الله تعالى عليه" وف بعض تسخ إعادته عقالا لن عدم 
إعادته ستلزم عدم عدم اتفال نه له از 5 حق الغير منه وکل متها ظلم ق قبیح يستحيل عليه 
تعالى غير أىغيره ن له عو أوعليه كبعض الا طفال الکّارتجب" اعاد ته سمنعاً 
لتتصوص الواردة علها ار ع على ماسبقتالإشارة الها لاعقلا لعدم ازوم ال عقل 
على تقدير عدم (عادته . 

ويتجب الإقار "ار والتصديق بکنل ماجاء به الثبی (ص) أى عقيقته ععی 
ان" کل" ما اخير به من الأمور الممكنة حق ثابت فى نفس الأمر سواء عل محيئه بديقينا کا 
فى الخبر المتواتر أو ظنیا كا فى غيره من الأخبار الواردة فى الأحكام الشرعية لأفعال 
المكلفين وأحوال الأنبياء السابقین والآئمة المعصومین و لام الأولين والآخرين 
وأحوال أهل الدنيا والآخرة احمعين» وذلکث لان النسى (ص) جب 3 يكون معصوما 
والعصمة يستلزم المّدق ف حميع الأحكام» وإذا دل" الذليل على حقية ماجاء بهالتبى 
و إن كان ظتیا وجب التتصديق عقية ذلكك ولو ظنا لا ثبت ان ی قطعى” 
واجب » فتخصيص ما جاء به النتبي (ص) بما عل مجيئه به بطريق التواتر كنا وقع فى 
بعض الشروح ليس على ماينبغى » على اننّه لايساعد ذلكث ما ذكره المصتف من جملة 
ذلكك هيلهنا من الصراط_والسبز ان وغيرهها؛ لأن” کون تلكك الأمور مما علم مجیبیء 
النتبى” به يقينيًا محل تأمّل » وان كانت التصوص المشتملة علها ثابتة بالتواتر ؛ نعم 
المعتير فن الاعان شر عا هوالاقرار بكل ماجاء بهالنبى (ص) من عند الله وعلم مجيئهبه 
بالضّرورة » ما تفصیلا و [ما االا فيا عل إحمالا > حتی هن أنكر شیاً من ذلكك فهو 
کافر حلاف ماعل عجیته به بطریق الظدّن كا فى الاجتهادیات فان الا قرار به لیس بایان 
وانکاره لابوجب الکفر . 

ثم” ف الاعان الشرعی آقوال : 

أحدها » ان" التصدیق القلی عا عم مجيىء النبى” به ضرورة وهو الختار 
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ا سس سسس 


عند ا کثر المحققین . 

وثانهاء انه التتصديق بالجنان والاقرار باللسان وهوالروی عن بعض‌المخالفین 
وقد اختاره صاحب التجريد متنا 

وثالنها » انه التصدیق بالجنان والاقرار باللسان والعمل بالأركان وهو الختار 
عند بعض العلماء من المحدثين والفقهاء » وقيل هوالاقرار اسان بكلمتى الشهادق 
وقيل الإقرار اللسانى مهما مع مواطاة القلب» وقيل العمل بالطاعات مطلقا » وقي ل العمل 
بالطاعات المفروضة دون التوافل . وتحقيق الكلام لايناسب المقام . 

إذا عرفت هذا فاعم انه يجب الإقرار بکل" ماجاء به الى" من الأمور الممكنة 
فمن" ذالكك الص‌راط هو على ما ورد فى بعض الأخبار جسر ممدود على متن جهنم 
آدق من الشعر وأحدّ من السّيف تعبره اهل الونّة ویزل" به أقدام أهل الثار » ويوافقه 
ما صرّح به ابن بابويه ف الاعتقادات من انه جسر جهنم ومر عليه جميع الخلق والمیزان" 
هو فالمشهور مزان له کفتان ولسان وشاهين يوزن به الأعمال » وقد ورد تفسيره بذلكك 
فى بعض الاحاديث و إِنْطاق النجوار ح أى انطاقالله تعالى جوارح المكذّفين يوم القيامة 
ليشهد و اعلييم ماكانوا يكسبون » و تطايدر کلب المثبتة فها طاعات الككلفين 
ومعاصیم يوم القيامة فيونى للمؤمنين باعائهم بو وللكافرين بشمائلهم ووراء ظهورهم 
دلیل غل یکو ن الأمور ال ذکورة ماجاء به ای من الأمور المکنة . وقد" 

3 آخبر المخیر" الصادق' وهوالتّی المؤيّد بالعجز زات بيهنا أى بتلكث الأمور فيكون 

ساسا يوم وکل اجا التب من الأمور الممكنة يحب 
الإعتراف به لا عرقت من وجوب عصمته» فیتجب الإعتيراف بها أى بتلكك 
الأمور قطعا . أا إمكانما فعلومة بدمة وإنكانت مالفة للعادة .00 

وأمّا الاخبار بالأوّل فلقوله تعالى : « ون" منکم إلا واردها ۾ والمراد بالورد 
علمها المرور على الصّراط . ولقوله (ص) لعل : « يا على إذاكان يوم القيامة أقعد آنا 
وأنت وجبرئيل على الصّراط فلا جوز على الصراط لا من كانت له براثة بولایتکک » . 


ور کا کی سس 


ابوالفتح بن مخدوم الحسینی ۳۱۳ 


و سا رت ۰ من 


و أمًا الاخبار بالتانى فلقوله تعالى : « فأمًا من" تقلت موازیته فهو فى 
عيش ةٍ راضیتة وآمامن خفت موازیته قأمه" هاوبة » . وأما توله تعالى : 
«وتضع الموازین الْقَسْط » فقد ستل الإمامالصادق(ع) فقال : « الموازين الأنبياء 
والأوصياء » . 

وأما الاخباربالتالث فلقوله تعالى: « وقالوا لجلو دهم : لمش دتم عتلتينا؟ 
قالوا: آنطفتا الله اذ ی آنطق کل شیء ۰ . 

و أما الاخبار بالرابع فلقوله تعالى : « کل نان لاه" طاثره فى 
علشقه وتخرحج له یوم القيامة کتابً بلقرله تتشورآ؛ . 

وعکن ان جعل قوله و لامکانها » متعلّق بقوله « يحب الاقرار يكل ماجاء به 
النبی » والضار راجعة إلىكلمة و ما » باعتبار معناها لکونها عبارة من الأمور الممكنة 
وعلى هذا ثبت وجوب الاعتراف بتلكك الأمورالمفصلة صمنا . 

و أنكر بعض المعتزلة الصتّراط لأنّه لاعکن العبور عليه و إن أمكن فهو تعذیب 
للمؤمنين والصّلحاء المتتّقين ولاعذاب علهم يوم القيامة اتفاقا . 

وجوابه ان”إمكان العبورظاهر کالشی على الماء والطيران ف ‌المواء» والله تعای‌قادر 
على أن يسّهل على المؤمنين حتی ان منهم من يجوزه كالبرق الخاطف » ومنهم کالرخ 
العاصف » ومنهم كال+واد إلى غير ذلكك ما ورد فى الخبر . 

وأنكر بعضهمالميز ان لان" الأعمال أعراض إن أمكن إعادتها لاعکن وزنما قطعاء 
ولانها معلومة لله تعالى فوزنها عبث. والجواب عن الأول » ان المراد بوزن الأعمال وزن 
کتہا > وقيل مجعل الحسنات أجساما نورانينّة والستیثات أجساما ظلانية . وعن الثانى » 
ان" عدم اطلاعنا على فائدة الوزن لايستلزم کونه عبتا » على اه جوز أن يكون الفائدة 
إلزام العصاة وإتمام الحجة علیهم . 

واعل ان" ماجاء به النّبى” (ص) وجب الاعتراف به مسئلة القبر ونعم المؤمنين 
المطيعين وتعذیب الکافر بن العاصین فيه » وكذا الحسنات والسوال يوم القيامة وحوض 


۱ 


۳۱ 


۳۱ 


۲۱ سفتاح الباب 


الكوثر لامکانبا واخبارالنتیسی بوقوعها . أما (مکانها فظاهر . 

وأممًا الاخبار بوقوع الأوّل فکقوله تعالى : « التار بعرضون علمها غندواً 
وعشیا ويوم تقوم السَاعة ادخلوا آل فرعون آشد العذاب»» وقولهتعالى حكاية : 
وربا متا ان وأحییتناالنتن» وأخذالاحیائن فالقير وثبوتالإحيا فيهيدل على 
سابر الأحوال المذكورة لعدم الفصل . و کقوله (ص) : « ابر" روضة من رِيّاض 
ابِسَتة أو حفر ة من حفرّات التبران » ولحديث فاطمة" أمالمؤمنين رع) على ما 
اشتهر وتقرّر عند المحققین ولغره من الأحاديث . 

وأنكر بعضا لمعتزلة لأن الیّت حاد لاحیوقله ولاإدراك فتعذیبه حال . 

وجوابه اه عکن أن لق الله تعالى ف الميّت نوعا من الحروة ما بٍعادةالر وح‌آیضا أو 
بدونهاعلى اختلاف وقع ببنالمحققين قدرمايدرك أل التتعذيب أو لذة التنحيم من غير ا نيتحرك 
ويضطرب أورى عليه أثرالعذاب و العم > حى ان" الغريق فىالماء والمصلوب فى افواء 
والمأكول فى بطون الحيوانات ينعم آویعذ ب وان ۸ يطلع عليه ولا استحالة فى ذلكك وإن 
كان الفا للعادة فإن” من أخنى التار فى الشتجر الأخضرقادر على إخفاء ذلکث الأثر . 

و أما الاخبار بوقوع التانی » فكقوله تعالى ٠:‏ إن انا إيا بهم" شم إن" علتينا 
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حلاف المعتزلة أيضا على وزان ماعرفت ف المزان . 

وأما الاخبار بوقوع الثالث » فكقوله تعالى : و فلنسآلن الّذين آرسل لهم" 
وَلتساان المرسلين» . 

وأمًا الاخبار بوع الرابع » فكقوله تعالى : « نا أعطيناك الکو » على وجه 
وكقوله(ص) : « لیختلجن قوم منأصحابى دون وأنا على الحوض فیوخد دونهم" 
ذات الثمال » فأنادى يارب أصعابى أصخالى فیقال لی اکت لاتدرى ما أحد ثوابعدك » 
ومن ذلكك القبيل الجذة والتار وسار السمعیات . 


7 مین" ذالكء التتوّاب” قل مر تفسيره والعقاب ودوالضرر المستحق” المقارن 


ابوالفتح بن مخدوم الحسینی ۳۱ 


ص وس ۰ 


للاهاتة والتحقير وتفاصبلوما أى أحواها المفصّلة اللمنلقلولة من جهة الشرع 
أى بطریق الشّرع صالوات الله على الصاد ع به بعی الشتارع من الصندع ععی 
الاظهار ومنه قوله تعالى :م فأصدع بما توسر» . أمنا ان" ثبوت الاب والعقاب 
ماجاء به النتّببى” من الأمور المكنة فلظهور [مکانها وکثرة الأخبار الواردة مما حیث 
لایقبل التّأويل» حتتى کانته من‌ضروریات الدّبن. واختافوا ین" ثبوتها عقلی آوسمعی» 
فقالت الأشاعرة انه معى . وقال هل الحق التوأب واجب عقلا وسعا » آما عقلا فلا 
عرفت من أن انتفائه يستلزم الظلم ولاشغاله على التطف » وأمًا معا فللابات والأحاديث 
الواردة فى ذلكك على مالا خی . وكذا العقاب علىالكافر واجب عقلا و سعا لاشمّاله على 
التطف ولقوله تعالى : « إن الله لأيغفر أن بشرله به ويغلفر ما دون" ذالکك 
لعن بشاء » . وأمًا العقاب على غبرالكافر من‌عصاة المؤمنين فجابز عقلا وسمعا .لا" 
استحقاق العقاب بارتکاب المعصية مشتمل عل اللطف وللأدلّة السمعية وفيه ما فيه 
فتأمل تعرف . 

وأمًا م تفاصیلهیا » فهی إشارة إلى اسبابا وکیفیانبا » أما سبب التواب فهو 
فعل الواجب لوجه وجوبه اولوجوبه » وفعل الندوب کذلکث وترك القبیح والاخلال 
بهلقبحه . وسبب العقاب ترك الواجب آوالاخلال به وفعل‌القبیح على ماتقرر ق‌الشرع . 

و أماكيفياتم فهى دوام الشواب للمؤمن الطیع والعقاب علی‌الکافر » وانقطاع 
عذاب المؤمن العاصی وإن ارتکب الكبيرة لاعانه وسقوط عذابه بالعفو والشفاعة وزيادة 
التواب لاله بالأخير لورود الشر ع بذلکک کلّه . ومنها دخول الحثّة والتار الخلوقتین 
الآن »> وحصول التعي الباق فى المحنة مع كثرة أنواعه ولطافة أصنافه ما لاعين رأت 
ولا أذن سمعت ولاخطر على قلب بشر » ووقوع العذاب الدام ف التار مع شدة آلامه 
وغلظة أقسامه على ما ورد بهالكتاب والستة واحماع الامة. 

من ذلكث جنرب التوبة على العاصى مؤمناكان أوكافرا » وهى ف ال 
الرتجوع فاذا أسندت إلى الله تعالى براد بها الرتجوع إلى العبد بالتّعمة والمغفرة » وإذا 


۲١ 


۱۰ 


۳۹۹ مفتاح الباب 


أسندت الى العبد يراد ما الرتجوع من‌العصية ‏ ومنه قوله تعالى: « شم تاب عم" 
لیتتوبوا » وفى الششرع التدم على العصية منحيث هى معصية فى الماضى مع تركها 
فى الحال والعزم على عدم العود الها فى الاستقبال . و الظاهر انه لاحاجة إلى القيدين 
الأخيرين لان قيد الحيئيّة مغن_عنها كنا لامحنى'. والدليل على وجوبما عقلا أنّها دافعة 
لضرر المعصية وهوالعقاب » ودفع الضرر و إنكان مظنونا واجب عقلا و كذا ما يدنع 
به » وسمعا قوله تعالى : « و وبوا إلى الله جتميعا ین الحو مون" » و قوله تعالى : 
ويا يها اتذین آمتوا توبنوا إلى الله توب" نتصّوحاً » واختلف فى أنّه هل يصح 
التوبة عن معصبة دون معصية أولا » فاختار المحققین لاف مع العلم بکون کل منهیا 
معصية وعدم استحقاق أحديب) . والتحقیق أنّه إن اعتبر ف الشّواب أن يكون الندم على 
المعصية للقبح الطلق فاق هوالتانى» ون اعتعر کونما لقبحها المخصوص فالئق الأول . 

و أعلم ان" إلعصية ان کانت فى حق الله تعالى من فعل قبیح يكنى فى براءة الذامة 
عنها بالتتوبة حصول مفهومها كشرب الخمر » وإلاكانت فى حقّه تعالى من الاخلال 
بواجب فان أمكن تداركها شر عا باداء أوقضاء فلابد منه أيضاكترك أداء الركاة والصلوة 
والصوم ولا یکی حصول مفهومها کترلك صلوة العيدين » و نکانت فى حق آدمی فان 
كانت اضلا لاله فلابد من ار شاده أيضاء وان کانت ظلا عليه بالاغتیاب الواصلإليه أو 
غصب ماله فلاب فى الأول من الاعتذار أيضاء وف التانى من إيصال ات إليه أو إلى 
واربه أواستير اء ذمته عنه عن احدیپ| بوجه من الوجوهالشسرعية أيضاء كل ذلكك مع الإمكان 
فى الحال و ما مع التعذ ر مطاقا فیکنی حصول الفهوم ومع التعذ ر فى الحال والإمكان 
فى الإستقبال لابد من العزم على ذلکث ايضا . 

ومن ذلكك وجوب الام" هوطلب الفعل على وجدالإستعلاء بالمعل روف أى 
افسل الحسن والراد به هيلهنا الواجب و هی" هوطلب اترك على وجه الإستعلاء 
عن انكر أى القبيح . والحاصل ان حمل المكلف على الواجب ومنعه عن القبيح 
واجبان على امكف بالأدلّة السمعيّة من الکتاب والسنة و إجماع الأمّة . ما الکتاب 


ابوالفتح بن مخدوم الحسینی ۳۷۷ 
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فلقوله تعالى: « ولتکن منکم أمة بدعون إلى الخير وبأمرون بالم‌عروف 


ويون عن المتکتر» . وقوله تصال : كلتم خر" 
تأمرون بالمعروف وتتهون عن التکتر» وأما الستة فلقوله(ص) «لتآمرون" 
بالمعروف و تهون عن المتكتر أو ليسلّطن” الله شرا ر کم" 1 ار 
فبدعو خیار کم" فلا یستجاب" لے“ وأمًا الإجماع فلاتفاق كافّةالمسلمين على 
ذلكك قطعا . وكا ان الأمر بالواجب والنتهی عن‌القبیح واجبان» الأمربالندوب والّهی 
عن الکروه مندوبان» لکن لامطلقا بل کل" ذلکث مشروط بشتراط آن يعم الامر 
والتاهسی‌الکلفان کون المعر وف معنروفاً واللمتکتر متکترا يعنىان وجوب 
الأمر بالواجب مشروط بأن يعلم الآمركون الواجب المأمور به واجباء ووجوب الّبی 
عن النکر القبیح مشروط بأن بعل التاهى کون القبيح المهبى عنه قبيحاء وكذا ندب الامر 
بالندوب والنپی عن‌الکروه مشروط بعلم کون الندوب مندوبا والکروه مكروهاء لثلا 
بنج رالأمر إل الأمر بالقبيح آوالکروه وانتهی إلى الى عن الواجب اوالندوب وبشرط 
آن"یکونا أى العروف والمنكر مما سیقتعان والأولىا حذف قوله وما كافى بعض 
التّسخ ؛ والأحسن أن يقال :« وأن يكون المعروف سیقع والمنکرسیترك » كا فى الددوی 
والمقصود کونهیا استقبالين لان" الم بالماضی والتهى عله عبت" وكذا 
الحال على مالامخنى'» وبشرط تتجنویز التألیر أى تأثيرالأمر والتتهى فى المأمور والهی 
صب الظن ثلا يرم عبثآيضا زرط تنم مين الفترر فلس 
بالنسبة لپا أوغيرهما من المؤمنين نفسا أومالا لأنه مفسدة؛ والواجب لامجوز اشتّالهعلمها 
بل حرم الأمر بالمعروف والتهى عنالمنكر عند بعض الفقهاء . ثم طريق الأمر والهی 
ادر » فالأ ول الإعر اض ثم الكلام لین ثم الخشن ثمالأخشن ثم الضّرب.أمنًا الجرح 
والقتل فالأقرب تفويضه إلى الإمام عند بعضهم . وأما الأمر والنتهى بالقلب فيجبان 
مطلقسا. 

و أعم انهم اختلفوا فى أن وجوب الأمر بال‌روف و الشهى عن المنكر عقلى أو 


- 
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۳ 


1۸ مفقتاح الباب 


سمعى » فذهب الشنیخ مع بعض المعتزلة إلى الأوّل : والستید مع الأشاعرة إلى الثانى» 

واحتتجوا على الأوّل بأنّبها لطفان فىفعل الواجب وثركالقبيح» واللطف واجب 
عقلا فيجبان عقلا . وعلى الثّانى بأنتها لووجبا عقلا لوجبا على الله تعالى» واللازم باطل 
فاطلروم مثله » ما اللازمة فلأن” کل" واجب عقلی" واجبعلى من حصل ق‌حفه وجه 
الوجوب وأمًا بطلان اللازم فلانب| لووجبا عليه تعالی فأن کان فاعلا للها وجب وقوع 
المعروف وانتفاء المنكر و هو خلاف الواقع » وإنكان تارکا هیا يلزم الإخلال بالحكم 
وهو حالعليه تع‌الی . 

اقول : فى كلاالدّليلين» نظرآما الأوّلفلأنًا لاسام ان الأمر بالعروف والنتمی عن 
المنكر لطف مطلقا » ولوسلّم فوجوب اللطف على العباد حال لابد له من بیان . 

وأا الان فلأنا لانسلم ان" وجوما عقلا يستازم وجوم ) على الله تعالى لجواز 
ان لايكون وجه الوجوب حاصلا فيه تعالى » ولوسلم فاللازم وجوب الأمر بالمعروف 
وهی عن المنكر عليه تعالى » ولايلزم م نكونهآمرا أو ناهيا وقوع المأمور به وانتفاء 
الثپی عنه لعدم الابحاء کسایر الأوامر والتّواهى . واختلفوا أيضافى ان" وجومیاعبی 
آوکفائی » فقال الشیخ بالأوّل والسيّد بالثانى . واحتج الشبخ بظاهر الاية الثانية من 
الاینینالذ کورتین بيان وجوم اء والسیند بظاهرالاية الأولى منهما. وأنت تعلران ظاهر 
الحديث الذ کوریژیدالشیخ وبا بالتأو یل لدفع التعارض مفتوحعلیالتخاصین فلیتأمل . 

ولاخی على التفطن حسن خانمة هذه الرسالة الشريفة حيث وفع اختتامها 
بالأمن من الضررکا ان" حسن فاتحتها حبث اتفق افتتاحها بلفظ الباب کالا نى على أولى 
الألباب . 

لته افتح بالخير واختم؛ واجمل عاقبةأمورنا بالخير. ربا فتح بيننا وبين قومنا 
باق" وأنت خير الفانحين» عق نیک محمد سيّدالمرسلين» وآله‌الطببن‌الطاهرین» 
وعبادك الصّالحين من الأوّلين والاخرین . 


اتفق الفراغ عن نقله من المسودة إلى البياض على يد العبد الضعيف الرتاض 


ابوا لفتح بن مخدوم الحسینی ۳۹۹ 


أبسى الفتح ابن المخدوم الحسینی - فتح الله عليه أبواب المعانى ‏ فى أو سط شهر محرم 
ارام من سنة ۹۷۵ . 

الحمد لله اذى قد أتم” كتابة هذه الکتاب بتوفیقه و کرمه بيد أقل العباد وتراب 
الأقدام سيا المخلصين لعلوم الدّبن عمد تى بن مد على ارويجى » غفرالله ذنوما 
وستر عیومهما وكثر أولادهما وطابنسله) وغيرهما من‌ااژمنن والصالحين »عق محمد 
وآلهفى ٦‏ شهر شوال المكرم فى يوم الخميس قريب الروال سنة ۰۱۲55 
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ناعلم ته لاله لاه سوره محمد آبه ۱۹ . 

قال انظروا ماذ ا فی‌السمَوات والأرض» سوره يونس آيه ۱۰۱ . 
إن" فى ختلق السمَوات والأزض واختلاآف الیل والتهار » سورهٌ 
بقره آیه" ١١4‏ 

لا آحب الافلن» سوره انعام آیه" ۷١‏ . 

قال رت ال ی أعلطل ىكل" شىء ختلقة ثم هدی» سوره” طه آیه ۰ه . 
ستریهم آباتتا فى الآفاق وفی آنفسهم" کی تین لهم 2 


ISR‏ م 


آنه الح“ سوره" فعلت آي ۵۳ 

و اوحی ربشکت إلى التّحْل أن اتخذی من الجبال بوتا سوره 
النحل آيه ۱۸ . 

و له على کل شیء قندیر» سور البقره آي ۲۸4 . 

وهو کل" شیء علیم سوره البقره آیه" ۲٩‏ . 


يي ر 


إن هو السمیع التصبر» سوره' الاسراء آیه ١‏ . 


اس ا ا م و و ل ع 3 
۳۳۲ مفتاح الباب 


ی ند مس گس که یس هد 
۸ ۲۱ الرحلملن على العش استوئ › سوره" طه آيه ه . 
A YY‏ کنر اه موسی تکنلیماً »> سوره النساء آیه 174 ۱ 


4 ۱۵ قال موسی ... › سوره" اعراف آیه ۱۰4 . 


۱۳ ه6١‏ إا رسكت نوحاً » سوره" نوح آيه ۱ 4 
هاده 


۰ ۱ رب أرنى أ نظ إلبلكتكء سوره الاعراف آيه' ۱4۳ . 


۱۱ لن يتمنوهأيداء سوره البقره آيه 48 . 


اس 


۱ تن ابرم لارض حتی بان لی آبی» سوره یوس ف آیه ۸۰ . 


۰ بح تس و 


۱ ار لکن" ار رل الجبل فان استفر كانه قرف ر 
سوره الاعراف آبه ۱8۳ 

٠١ ۶‏ لا(اله إلا الله سوره" الصافات آیه ۳۵ . 

٠١ ۶6‏ یشک للل واحد » سوره البقره آيه' ۱۰۳ ۱ 


اصن صن من من صل 


٠١ ۶‏ لوکان فما آلبة إلا الله لفستدتا» سور و الانییاء آيه ۲۲ . 


2ت 2 > سود ده ۳ 


8 ۰ و لعلی بعنضهم على بتعلفس» سوره" الومنون آیه 4١‏ . 

۸ ۲۳ من" شاه فالیلومن ومن شاه فقلیتکفر سوره" الکهت آبه ۲٩‏ . 
۹ ۱ فمتن شتاء اذ إلىا ربه ستبیلا سوره الم لآیه ۱٩‏ . 

۹ ۲ اليم تجلزون" ما کنتم تعملون» سوره الجائيه آیه ۲۷ . 
۵۹ فوبل لين کون الکتاب بأیندمم؛ سور البقره آيه' ۷۹ . 
۹ ه وال حلتکم وما تعملون » سور الصافات آبه ٩٩‏ . 

٦ ۹‏ قل الل الق" كل شىءرء سوره" الرعد آبه" ١١‏ 


و ا 


۹ 1 لا (اه إلا موحالق کل شیء فاعنبند وه سوره"الانعام آیه ۱۰۲ 5 


فهرست آیات قرآنی ۳۳۳ 


۰ ۱۹ وما حلت الجن" والانش [لالیعبدون »سوره" الذاریاتآ ره" ٦ه‏ 


۱۱ 


1۷۲ 


۱۷۲ 
۱۷۵ 
۱۷۵ 
۱۸۳ 
۱۸۵ 


۱۸۷ 


۱۸۸ 


۱۱ 


۱۲ 


۳۱ 
۳۳ 


ےو سل سن ص لما مو سر و 


اراس رس 2 
و ماخلفنا السماء والارزض وما بیتهما باطلا" ذالكك ظن 


الل رین کفرواء سوره مش آیه ۲۷ . 


اسل © مل 


أقحسبتم نما خحلتتاکم عقا »> سوره المومئون آبه 1١8‏ . 


ھ س 


وما ۳ من" رسولٍ ولا نہ ی » سور ادج آید" ۲ م 


ok 


و آنذر عشبر تسکت الاقربین» سوره " الشعراء آیه" TS‏ 


زر و ۶ ه 


وان" کنتم فى ریب مما تلا ععلی عبدنا فأتوا بسورة من 
مثله وره " البقرة آیه" ۳۳ 


كل لعن اجتمعت الانس والجن علی آن ناذا كل هذا 
اران لابأئون بمثله وتو كان تعض" تعض ظتهيرا » 
سوره الاسراء آیه" ۸۸ . 

إفتربّت الساعة وانشی الم سوره المر آیه ۱ . 

قل ملاتا بر مشلکم بوحی ال" سوره الكهف آیهٌ ۱۱۰ 
ولا تجعل مع الله لا آختر سوره الاسراء آیه" ۲۲ 

أطيعوالله و أطيعوا وزیا سوره اللسا آبه" ۵9 . 
7 كت > سوره" آل عمران آیه ٩۱‏ . 

با أا السو ل بلع ما زل إلتيلكك من ربنکت و ان لم' تتفعل' 
فما بلغت ر سالته و الله يتعصمكك مين ˆ التامس؛ سوره المائده 
آیه ۱۷ . 


e oe ®‏ و ص o‏ رو و و س اسم 
الوم ملت لک دی م و أنممت علیکم 'نعلمتى ورّضيت 


تکم الإسلام دیا © سوره " مائده آي مب 


۳۲ 


۱۹۰ 


14۲ 


۱۹۳ 


۱۹۲ 


۱۹ 


۱۹۵ 


۱۹۰ 


۱۷ 


۱۷ 


۱۹۹ 


۱ 


۱۸ 


۳۰ 


۳۱ 


ف 


۹ 


1 


مغتاح الياب 


فمن حاج جکت فيه من" بعد ماجاء كك من العم فقل تعالوا 
تداع ایشا نا و آتاه کم" و نساء تا و ناء کم" وأنفستا و 
0 عار هس 2 5 0 ۾ ا ا 9 سر وسيب و 31 
نفسکم نم نبتهل فنجعل لعنة الله على الكاذبين 2 
سوره" آل عران آیه 51 . 

فضّل الله ال لمجاهدن" بأموالهم" و نف : تفسهم عل القاعدين” 
درجة» سوره السا آبه ۹۵ . 

> مر ثيه 3 و © سي سام وت و ره س سي 3 
ويؤثرون على آنفسهم ولوكان لهسم خصاصة » سوره الحشر 
آیه" ٩‏ . 

و یطعمون الط لطعام" على حبه مسکیناً ويتيماً و أسيراً » سوره" 
الانسان آیه ۸ . 

نسم ولیکنم ال ورسوله» سوره الائده آیه ۵۵ . 

نما و لیکنم الله ورسوله والّذ بن آمتئوا الد ن یفیمون الستالوة" 
وتو الز کلوع" رهم راکعونت سوره" الائده أيه" ۰۵ . 
والمؤمدون” وَالمؤامتات ر ¥ بعتضهم" أولياء” ب بعضر 3 سوره" 
التوبه أيه" ۷ . 

و ما ازسلتاکت إلا کافة" لتاس ؛ سوره سبا آیه ۲۸ . 

أطيعوا ال و آطیعوا الرسو ل و أول الأمثر متککم سورهالنساء آي“ 
٩‏ . 

كن یتال" عهندی الظالمنت سوره" البقره آيه* AS:‏ 

والوالدات برضعن" أو لاه حولن کناملینن » سور ۳ البقره آیه" 
رارف * 


14 
۱۹۹ 


۳۲۰۰ 


۳۱۰۲ 


۳۰۲ 


۳۰ 


۸ 


۱۳ 


۳۰ 


۱ 


۱۸ 


۱ 


۲ 


۱۳ 


۲۲ 


فهرست آیات ترآن ۲۲ 


م 


وحمله و نصاله تالشون شهراً» سوره" الاحقاف آبه" ٠١‏ 


ع و م ۰ 


و آتبتم إحديلهن قتطار سوره النسا آیه" ۲۰ . 

يدون أن بلطف توا توراته بأفواههم وال متم نوره ولوکره 
الکافرو نت سوره الصف آبه" ۸ 

هكد ین منوا آطیعوا الله و أطيعوا الرسول وأولى الأمر 
متکم"؛ سوره" النساء ايه" ۹ 

وعد الله الذين آمتوا منک رعلا الصالحات لیستخلفتکم" 


ED‏ چ مر سر گر مت لھ 


ف یالأرض كسا استخلق الد بن من قبلهم وليم 


#2 و و 


ديتهم ال ی ارتضى لهم لهم ولببدلنهم مين 20010 
سورة " النورآيه” 8 


و ال ین بو منون بالغیب » سوره البقره آيه' ۳ . 


أوالئكتك حرّب الله لا إن حزّب الہ هم المفتلحون» سوره الجادله 
آي ۲ . 
قال لین کفروا هل تدلکلم على رجل يُتبتكلم' إذا مزقتم 
کل ممزق ا جد يدء سور سبا آیه ۷. 

بعست الإتسآان” أن" لب ن تجمع عظامه بلی قادرن على أن' 


ا انه » سوره ' القيامة آیه" 00 


عاص و 


۸ ۲۳۲ آنلا بعلم إذ ذا بعشر ما فی‌القبور» سوره" العاديات آبه" ٩‏ . 
١ ۹‏ أوَلم' برالإنسان زناخلقتاه من ' تطفة فَإذا هو ختصم" مبين” 


سے ا صن سي ص ا ر ت صو ص ل سا س رت 


وضرب لنا مشلا ST‏ هیرهم" 


س3 


قل بحیبهالذ 03 ) آنشاء‌ها اول: مر وهوت ثل ای علم" »سوره" 4 


۳۳۹ 


۳۰۹ 
1۲ 
۳۳ 


۳۳ 


۳۳ 


۳۹ 


۳ 


۳۹۹ 


۳۱ 


14 


۱ 


ہہس بها ۷۷ . 

OG‏ و سم سيره سما مس “مدي 5 3 م 

ثم إتكثم' يوم القيامة يعون » سوره' الومنون آيه' ۱٩‏ . 

ان" متکنم" الا واردها » سوره" مرم آیه" ۷۱ . 

رضم الموازین القسط سورخ" الانبياء أيه“ ۹۹ 

وو 8 مت موه رم کا ره س وك ره 

و قالوا لجلودهم : لم شهدنم علیتا ؟ قالوا: أتطقنا الله الذى 

أنطق كل ن »سوره" فصلت آبه"۲۱ 6 

O E‏ ۶ در و ی روا مون اشاس 

وکل انستان ال مناه طایره وی عد ونخرج له يسوم القيامة 
لر سي د 


کتاباً يلقيله من شور سوره الاسراء آیه" ۱۳ 

قامات تفلت مو اه هقی غب رافة و باه عست 
f. 575‏ ج س سد فى 85 5 5 

موازيئه فامه هاورة”: سوره القارعه أنه 8 و۷ 5 

و رت مضه مس را لسع مس سل عم سدم ر © س فد 
النار يعر ضون عليها غدواوعشيا ويوم تقومالساعة ادخلوا 
آل فرعون أشد اامذ اب » سوره غافر آبه 48 . 

ربا آمعتا ائنتین و أحییتتا آلنتین » سوره غافر آیه ۱۱ . 
زن تا اياب" شم إن" عتا حسابهم شور الاش ۲٩‏ 
0 ۱ سر عم خر مس و و مسرت وت مه و و س تا 0 
فلتسألن الذن ارسل الهم ولتسالن المرسلین. سوره 
الاعراف آیه" 1 


إا اقط تال الك تر سره الک انم و 


وص و 


فاصدع بما تم سوره' الحجرء آیه" ۹4 . 


ARI.‏ غو سرس مق 5 7 5 سر يها ام 
إن الله لا بغفر أن شرك به وبغفر ماد ون ذالکت لمن" بشاء 


سورع" النساء آبه" 1:۸ ۰ 


ثم تاب ینیم" وبوا سوره لوب" آي ۱۱۸ . 


"5" ١ 


#8 ۲17٦ 


۲ ۷ 


۲ ۷ 


فهرست آيات قرآن ۷ 


0 


با أبّهنا لین" ی إل الله توبة 
آبه ۸ . 


000 سه رو 


3 تن متکم أمةیذعون" ال الخیر ویامرون" بالمعروف و 


ل 2 


بنهون عن المتکتر» سوره" آل عران آبه" ۰6 ۹ 


ووده aro‏ یه حور 
0 ۰ 


کنتم حير امه أرجت للناس تآمرون" بالمعروف وتنهون 
عن | لكر سوره" آل عمران آیه" ° . 


۳/۷۵ 


۳/۷٦ 


A/VY 
۹/۸۷۷ 
۱۳/۸۳ 
۲۳/۷۹ 


۱:۸۷" 


17۸۱1 


5/144 


1/14 


فهرست احاديث ومنقولات 


یل لسن لا کته بین تحبیله ولم بتفکرها «رسول اللم) . 
لبعرة تال" علی البعیر » وآثر الاقدام علیالمسی ؛ فسماه 
ذات أراج وآرض ذات قجاج أما بدلان على الصانم الخبیر 
( الاعراف) . 

ستفترق امي علی كله وس 
إلا واحدة (رسولالله) . 


مل آمل بيت ی کمشل سفينة لوح" («ر سول‌الله) ۳ 


سل مسيم ماده 3 


من عترف تفه فقند عرف رب“ (على بن الىطالب) . 


ل سك 


حستات الأبرار سَيأت المفربین (قيل) . 
سه مشاه ق 


نم یرل يالى اله من الأصلاب الطاهرة إلى الأرحام از کية 


(رسولالله) . 

یانش من فایم يجني ينا هس وان 
مَغموراً لقلا بطل حجج الله وتات" (على بن الىطالب) . 

من کشت مولا فعلی مولا الهم" وال من" والاه وعاد من" 
عاداه واتصر من تصره واخندال" من سل له (رسولالله) . 
الحند له على کال الدين وإتمام التعامة ور ضاء الله برسالتى 


۱۸/۸۹ 


۱۳۱/۱۹۰ 


۱۳/۱۱۹۰ 


5/1١ 


۸/4۱ 


15/1١ 


1۹/41 


۲۰/۱۱ 


1/۱4۲ 
14/۱4۲ 


فهرست احادیث ومنقولات ۳۳۹ 


5 س ا 

وبولاية على بعدى (رسولالله) . 

6ه ع مو سر ۳ و و 3 3 را ص 8 
أنت منى بمتزلة هلارون من مومی لاه" لا نبى بعدى 


(رسولالله) . 

نی سول الله أللف باب مين العم فاتفتح لی من کل" 
باب أف باب «على بن اطالب) . 

واه توکسرت لى الوسادة" جلت علهلا لک یی 


آمل التورينة بتورانهم وبين آهنل الاتجیل بإتجيلهم' وبين 
أهل لزبور بزبورهم وبين أهلل الفرقان بفرقانهم (على بن 
ای‌طالب ) : 

واه مامن" آبةٍ تلت فى بر اوبحر أو سل أو جتبل أو سما 
7 رض آولیل أؤتهار إلا و أنا أعنلم فیمن لت وف ىأى شىء 
رلت «على بن الفطالب) . 

آقتضا کم على (رسولالله) . 


ينا دیا یکت عنی ال تعرّضت أم' ال" تسوت لاحان حینکث 


نها مهار یر اجه یفیک فشک نا 

لار جع فيهنا فعدش فشک فص وی حطر بت یسم وأ ملک حقر". 

۳ ا‎ 7 5 e ص‎ 7۳ ١ E 5202 

والله لمدنيا کم هذه أهون فى عینی‌من عراق خنزر فیید 
~~ و و 

مجذ وم (على بن ای‌طالب) . 

وَالله دنیاکم" عتدئ آهون" من ورقنة فی ق" جرادة تقمضها ما 
اع حي 6 رح کے 6 

لعلى ونعم يف ولد ة لا تيقى (على بن ای‌طالب) . 

لا تجعلوا ب بطونکم متقتابر ال لحيوان (على ن الىطالب) . 


و 4 


و ار و 2 ۳ 
لتضربة على خير من" عبادة لقن (رسولالله) . 


رک یتست 
۳۳۰ بقتاح الباب 


10/4۲ م الر اة دا إلىا رجل ع 8 ورا ۳ بحب ا 
ا ماك 


و رسوله كراد مار یت وھ 


3 ۵ سس 


17/۱4۲ 3 فلت باب بوق جسمانیة والكن OEE‏ بقوة 


س 0 


6/1 نول ف ىحق 0 ۳ ادا فضائله غا با وحسدا واخحى 
ات فتضائله حرف ووتجبلاك فخرج مي بين القريقين ماملاء 
لخافتن م e‏ 


مر و 


4 اآنت اللخليفة دی اما و آطیعُوه (رسولالله) . 


و ےت 


۹/۱46 کم ببایعنی وبوازرژنی یکلون" خی ووصیی وعلیفتی مین 
بعندی وقاضی د ينى (رسولالله) . 

:۱/۱۹۹ هلذا ولی کل مزمن, ومومتة (رسول‌الله) . 

۵ ان (- علياً) سید الل و زمام المتقين و قاشد الخر 
كا لله 


۹ خر من اتر کله بعدی عتلى (رسولالله) . 
¢ ب همس oo‏ سس شا 0 
۶ ان ال اطع" على أهدل الأرض فاحتار منهم أباك فاتخذه تبيا 
ثم اطلم تانياً واختار :متهم" بعللكث (رسولالله) ۳ 


م6 اس ea‏ 0352 


4 أما ترضین آنی زوجشكك من" خير آمتی (رسولالله) . 


۵ يطل خر الخالق (رسولالله) . 
۱۸/۹4 اللهم ابيب بأحب خلقکت الیکث اكل مع ' (رسولالله) . 
4/145 من" اراد" أن" نظ ر ای 9 یی مب وله توح 7 یی توا 


17/۱4۷ 
۱۳۰/۹۲ 
۳/۱4۸ 
74۹۸ 


5/17 


4/18 
19/4۸ 


۱/۹۸ 


۱۹/۹۸ 
۳۳/۱۹۸ 
۳/۹۹ 
"4 
۷/۱4۹ 
1/49 
۱1/44 
1/44 
1/89 


فهرست احاديث ومنقولات ۳۹ 


سوم والرام 


فی عبادانه فليتظر إلى" على ) بن آی‌طالب (رسولالله) . 
فوا جيش أسامة (ر مود 


وحم اس > سسا 8 


نحن معاشر الانبیاء ار مما تركتاه صدقة“(رسولالل) . 
أقيلُونى فلت بخی رکم وای فيكم' (ابوبکر) . 

إن لی شتطانا بعترینی فان استَفتسشت أعيثونسئ وان" عصيت 
جد بون ی (ابوبکر) . 

ودوت ۳ م رحدل اللو عن هلذا الأسر فیمن هه کت 
لا نازع نله (ابوبكر) . 

کانت بیعة آبی‌بکر فة" وف الله شرا (عر) . 

لا يعدب بالثار لا رب التار (ابوبكر) . 

ول" فى الکلالة برأيى فان أصَستٌ فمن الله رای ار طات 
فمن اشیطان (ابوبکر) . 

لا أجد لكت شيئاً فى کتاب الله ولا" سنة نبیه (ابوبكر) . 

آلا أغلمد سيلفا شر ه الله على الکفار (عمر) . 

هذ'ا متام 0 له هلا" (الحسن والحسين) . 

إن کان لكك علا سيل" فلاسبيئل” ععلى! حتملها (على) 

الق م مرفوع" عن الْسَجنون (على) . 

تولا عل تهتلکت عسر رم . 

وال اناك 7 4 

کل هن عم حا المخدرات فى الحجال (عر) . 

هنا الاس ثلاث كن فى عهلد رسول الله آنا أنهى عنهن" 


مع مر و و و اله شرم 


وأحرمهن وأعاقب علیهن" وهی متعة التساء ومشعة الح 


پت 


FY 


مفتاح الباب 


۱۹/۳۰ 


۱۹/۳۰ 


۱/۰۲ 


1۱/7۰۲ 


۱۳/۳ 


1۹/۰۲ 


۱۸۳۳ 
۸۱۸۳۳ 


۱۱۸۳ 


Y/Y 


1/۰ 


وحی على خير العمل (عمر) . 

أن مدینتة" العلم على بابها (رسولالله) . 

أتاوعلى من" نور واحد (رسولال . 

بای آمرنی رسول الله (ص) آن" أوصى الیکث کتابی وسلا حسی 
تم أوصى إلى" ودقع ال کتابه وسلااحه وأمرنی‌آن آمرلك ذا 
حضم الموت آن" تدفعها إلى آخیکت الحسين (على بن ای‌طالب) . 


لھ 2و و و و 


هلذا إمام” ی" إمام آخوامام أبو أشمة اللسعة تاسعهم قالمهم 
(رسول‌الله) . 

خلا نی یا جابر و أولياء” الامر بعدی أولهم' أ حى على في 
بعنده الحن الح (رسولالله) . 

خلفالی و أوصياليئ وحجح أله عل الخالق بتعدئ نی عقر 
آولهم آخحی و آخرهم" ولندی (رسولالله) . 

ان ال اخنتار من الأيام يوم الجمعة (رسولالله) . 

اسان يرا ی ی رك وز اف بط 
الأوصياء ووارث الأنبياء وَأبوالأمنّة التجباء على ن” آن‌طالب الخ 
( رسولالله ) . 

فى زم نكل" واحد متهم '(- الأئمة)شيلطان يمر به وبوذیم 
فنإذا عجتل الله خر وج قائمتا یملاء الأراضس عدلا” و قسطا كما 
بلك ظلماً وجتوراً (رسولالله) . 

طود؛ الصّاي رن" فى یه » طون للمقیمین على حه الح 
( رسولالل ) . 

باحستن بخرج من صلیکت تسعة" من الأئمة منهم مهندی 


فهرست احادیث ومتقولات ۳۳۳ 


هلذه الأمّة الخ ( رسولالله) . 

۸/۲۰۰ الآخرة معاد الخلق (يقال) . 

4 الانصاف أنه لمكن" الجمع بين اعان بم جام تفای 
وین إتكار حشر الجسمانی «الرازی) . 

۲ باعلی إذ ا كتان” یوم القسينامة أقلعد آنا أت وجي ثيل علی‌الصراط 
فلا جوز على الصراط إلا من کانت له برائة" بولا يكف 
ررسول‌اله) . 

۳ «الموازن» الأثبياء والأوصياء رالامام الصّادق ) . 


ەو 5 ی 


4 الْقبْرٌ روضه" من" ریاض الْجنّة أو حفرة من" حفرات التران 
(رسولالله ) . 
:۱9/۹ حاسبوا آنفسکم قبل آن تحاسبوا (رسولالله) 
۳/۳۷ لسامرون" با" 0-3 وف وتتهون عن ا ع أو ا اش 
سك هم عي و رس وهر ع ل واس سير هس ۶ ار و 
عدا حار كم قتدعو نميا فلا تستتجا 
شرار کم على خیار 6 يدعو خياركم 2 جاب لهسم 


( رسولالله ) . 


تعاريف برخى از اصطلاحات 


الأبدى 
مالا نباية له ۰ 15/119 . 
الاتحاد الحقيقى 
أن يصير شىء بعينه شیا آخ رمن غي رأن بزول عنه شیء آوینضم إليه» ۲۲/۱۳6. 
الإجماع 
الاحماع فى اللّغة الاتفاق » وف الإصطلاح اتتفاق أهل ال والعقد من أمة 
هد (ص) على أمر من الأمور : الا/رةا . 
الإحكام والإتقان 
إشتال الاثار على لطائف الصنع وبدايع الترتیب وكال الملابمة للمنافع والمصالح 
المطلوية منها ١5/1١8٠‏ . 
الأحوال 
الصفات الى هى غر موجودة ولا معدومة : ۲۳/۱6۸ . 
از ختیار 
کون الفاعل نحيث یصح منه الفعل والترك ععی أنه لایلزمه أحدهما إلا بشرط 
الاراده » ۳/۹۹ . 
زر ادة الله 
هى علمه تعالى لوجود الدّظام الا کل ویسمونه عناية (الحكماء) . 


تعاریف برخى از اصطلاحات Fo‏ 


هى صفة زائدة مغايرة للعام والقدرة توجب تخصيص أحد المقدورين بالوقوع 
) الاشاعرة) ۰ 
هی‌عدم کونه مکر‌ها ولامفلوبا (بعض المعتزلة) 
هى فى فعله تعالى العلم بما فيه من الصلحة وف فعل غيره الأمر به ( بعض آخرمن 
المعنزلة ) . 
ھی العلم بالتفع والمصلحة الدّاعية إلى الانجاد فى الفعل أو الفسدة الصارفة عنه 
فى البرك . و بسمی الأوّل داعبا والتانى صارفا . ( اهل الحق وحمهورالمعتزلة ) 
۷ . 
الأزلى 
مالا بداية له : ۱۵/۱۱۹ . 
e‏ 
الإسلام هوتصديق النبى(ص) فا علم مجيئه به‌ضرورة بالقلب واللسان» 4/۷۷ . 
الأصول 
جمع الأصل : وهو فاللّغة ما يبنى عليه الشىء » وق الإصطلاح يطلق علی‌الراجح 
والقاعدة والدليل والإستصحاب » 5/۷۱ . 
أصول الداين 
المراد ها هيلهنا الأمور الخمسة المذكورة منالدوحيد والعدل والتبوة والإمامة 
والعاد : ۱۲/۷۱ . 
الکو ان الا ربعة 
وهی الحركة والس‌کون والاجعا ع والافتراق » ۱8/۱۰۱ . 


إن" لفظة و الله » علم للذ ات القدسة الشخصة ‏ أو موضوع لفهوم كلى هو 


مفهوم الواجب الوجود لذاته والستحق للعبادة » ۱۲/۷۲ . 


لالم 


۳۳۹ مفتاح الياب 


إدراك المنافر من‌حیث هو متافر » 4/۱۳6 . 
الامامة 
رياسة عامة فى الدّبن والدنيا لشخص من الأشخاص ۰ ۷/۱۷۹ . 
الایجاب 
هوکون الفاعل حیث بلزمه أحد الطرفین (= الفعل والترك) بلا اشتراط الإرادة » 
2/۹ . 
الإيمان 
الإمان هوهنا التتصديق مع المعارف الخمس الأصولية بالذليل + ۰/۱۷ 
الاعان هوالتصديق القلی واللسای بكل ما جاء به الى وعم مجيئه به بطريق 
توائرى » ۱۳/۷۷ . 
الإيمان الشرعی 
التصديق القلى با عل مجىء النى به‌ضرورة (اكثر المحققين) . 
التصديق بال جنان والإقرار باللسان . (صاحب التجريد) 
التصدیق بالجنان والإقرار بالّسان والعمل بالأركان (بعض العلاء) » ۲۳/۲۱۱ . 


البقاء 
إستمرارالوجود: ۰۱۹/۱۱۹ استمرار الوجود» أىالوجود فى الزّمان الثافى» صفة 
بعلل مها الوجود ف الرّمان الئان » ۱/۱۲۰ . 

التحيز 
هوالكون ق الحیتز» ۱۸/۱۰۰ . 

التترتيب 


«العرتیب 0 فى اللغة جع لكل شیء ق‌مرتبته » وق‌الاصطلاح جعل‌الاشیاء التعدده 
محيث يطلقعلهاإسم الواحد ‏ ویکون لبعضها نسبةی بعض بالتقدم ولتاخبر ٤/۷۸۰‏ . 
التسلسل 


تعاريف برخى از اصطلاحات ضف 


هوتر تب أمور غير متناهية ما وضعاً كا فی‌عدم تناهى الأبعاد» وإما عقلا بطريق 
التصاعد من المعلول إلى العلّة وهوالتسلسل من‌جانب العللّة» آوبطریق‌التنازل من 
العلّة إلى المعلول وهوالتسلسل من جانب المعلول . ( رأى الحكماء ) هو وجود 


التقليد 
التتقليد اعتقاد غيرثايت حیث بمكن زواله بتشکیکث الشککث. وقالوا ىتفسيره: 
انه قبول قول الغبر من غير حجة » ۲۲/۷۳ . 

التكليف 
هوف الذّغة من الكثلفة وهى ا مشقة »> وق‌الشرع بعث من جب طاعته على ما فيه 
مشقة على جهة الإبتداء بشرط الأعلام » ۸/۱۹۲ . 

التوبة 
الندم على المعصية فى الماضى مع تركها ق الخال والعزم على عدم العود إليها فى 
الإستقبال » 7/95١١‏ . 


الجسم 


هوالجوهرالقابل للأبعاد الثلاثة 6 ۸/۱۳۰ . 


الجوهر 
۱ هو الحادث التحیز» ۹/۱۳۰ . 
الحادث 
ما یکون وجوده سبوقا پالعدم » ۱۵/۱۱۹ . 
الحدوت الذاتی 
هو الإحتياج فى الوجود إلى الغبر » 5/٠٠١‏ . 
الحرام 


إن كان فعل المكلّف حیث يثاب على تر که وبعاقب علىفعله فهواطرام» ۲/۷۰ . 


۳۳۸ مفتاح الباب 


الحركة 
کون الأول فى مكان ثان : ۲۰/۱۰۰ . 


إن لم يتعلق بالفعل الإختيارى ذم يسمى حسنا : 15/16١‏ . 


بعد يشغله شىء ممنّدا أوغير مد ۰ ۲۲/۱۰۰ . 
الفراغ الموهوم الذى يشغله الجوهر ؛ ۳۰ . 


الدّليل عند الأصوليّن ما عکن التوصل بصحيح التظر فيه إلى مطلوب خبرى : 
وقيل : يازم من العلم به العلم بشىء آخرء ۱۹/۷۳ . 
الد ين 
الدین والششّريعة والملّة ألفاظ مترادفة باعتبار معناه العرف يطل ق كل منها على 
الطتريقة المأخوذة من التى » ۷/۷۱ . 
الربقة 
والربقة» ف اللّغة الحبل ای پر بط به الم ۰ ۱۱/۷۹ . 
الرّوية البصرية 
انطباع صورة من المرثى فى الباصرة أوخروج شعاع منها إلبها » ۱/۱۳۹ . 
السرمدية 
کون الشىء لايداية ولانهابة له » ۱۹/۱۱۹ . 
السكون 
کون ثان فى مكان أوّل : ۲۱/۱۰۰ . 


تعاریف برخی از اصطلاحات ۳۳۹ 


علمه تعالىا بالسموعات والبصرات » ۱۱/۱۱۷ . 
ااصندق 
کون الخبر محیث یکون حکه مطابقا للواقع » ۲۰/۱۲۹ . 
الصراط 
جسرمدود على جهنتهم آدق من‌الشعر وأحد من‌السّیف تعبره أهل الحنّة ویزل" 
به أقدام آهل الثار » ۹/۲۱۲ . 
العالم 
ما سوى الله من الوجودات ۲۲/۹۹ . 
العدل 
هو تز هه تعالىا عن فعل القبيح والإخلال بالواجب » 6/۱۵۱ . 
العرض 
هوالحال ف المتحيز لذاته» ۰۱۰/۱۳۰ هوالحال ف المتمکن 1/11١١‏ هوا حال" 
فى الموضوع ١/1١١‏ . 
العلسم 
مطلق الإدراك وهوالصورة الحاصلة عنالشىء عند الذ ات المجردة . 
التصديق اليقينى . 
ما يتناول التصديقات اليقينية واتتصورات مطلقا » ۵/۱۰۸ . 
العلم الحصولى 
هو حصول صور الأشياء فى القوی المدركة » ١5/1١١‏ . 
الملم الحضورى 
هوحضورالأشياء أنفسها عندالعالمكعلمنا بذواتنا وبالأمور القائّة بها» ۰۱9/۱۱۰ 
العوض 
هوالتفع الستحق الخالى من تعظم و اجلال > ۱/۱۹۷ . 


۳:۰ مفتاح الباب 


8 إن تعلق بالفعل الاختیاری ذم يسمى قبیحا » ۱۳/۱۵۱ . 
القديم 
القدم مالا يكون وجوده مسبوقا بالعدم ۰ ۱۵/۱۱۹ . 
القدم الذ اتى 
هوعدم الإحتياج فى الوجود إلى الغير » ۱/۱۰۰ . 
القران 
هوامم للم الحادث التقول إلينا بين دفتی المصاحف توائثرا » ۰/۱۷۲ . 
القيام بالذ ات 
عند المتكلمين هوالتحير بالذ ات ۰ ۱۸/۱۰۰ . 
الکذب 
کون الخير محیث لایکون حکه مطابقا للواقع » ۲۰/۱۲۹ 
کلامه تعالی 
الألفاظ النظومة المنرتبة الى هىحادثة ویسمی کلاماً لفظبا . 
معنی‌قام بذاته يعبترعنه بالعبارات الختلفه ويسم ی کلاما نفسيًا » ۲۲/۱۲۱ . 
اللذة 
إدراك الملام من حيث هو ملام ۰ 4/١4‏ . 
اللطف 
مايقرب العبد إلى الظاعة يبعده عن المعصية محيث لابژد ی إلى الإلجاء » 4/158 . 
مج 
إن کان فعل ا کلف محیث لایثاب ولا يعاقب على فعله ولا على تر که فهوالباح » 
۷۰ . 
المتجد د 


تعاریف برخی از اصطلاحات ۲۹۱ 


. ماله بداية »> ۱5۱/۱۱٩‏ . 

متکلنم ( کون الله متکتا) 

كونه موجداً للکلام < ۱/۲ ا. 
المثل 

هو المشارك فى ام الاهية » ۲/۱۵۸ . 
محدث 

هو موجود مسبوق وجوده بعدمه سبقة زمانية » ۱/۱۰۰ . 
المعاد 

عبارة عن عود الروح إلى الحيوان » 8/7١5‏ . 
المعانی 

الصنفات الوجو دية الزائدة على الذ ات » ۱۲/۱4۸ . 
المعجزة 

هى آمر خارق للعادة قصد به إظهار صدق من اداعی انه نی الله » ۱/۱۷۱ . 
المعرفة 2 
يطلق فى المشهور على! معان : 
منها مطلق الإدراك عل‌آن یکون مرادفا للعلم بمعنى حصول صورة الشیء ق‌العقل . 
ومنها إدراك البسائط» وق مقابلتها العم بمعنى إدراك الرکنبات . 
ومنها إدراك اب زئینات »وف مقابلتها العلم بمعنى إدراك الكليات . 
و منها التصور وفى مقابلتها العم بمعنى التتصديق» ولعله بنه المعانى يقال : 
وعرفتالله » دون و علمته » فاعرف . ومنبا الإدراك السبوق بالجهل . 
ومنها الأخير منالإدراكين لشیء واحد تخل بینہا جهل ولا يعتبر شیء من هذین 
القيدين ف العلم وطذا يقال : و الله عالم » لاو عارف ‏ ۰ ۱۸/۷۰ . 


47" مفتاح الباب 


هو ف الإصطلاح المشهور ما حصل صورته فى ذات العقل » و يقابله المحسوس 

والمخيل والموهوم . 

ما حصل صورته عند الذات المجراده » ٠١/۷۹‏ . 
المکروه 

إن کان فعل الکلف نحيث يثاب علىتر که ولايعاقب على فعله فهوالکر وه۳/۷۰۰ ۰ 
الممتنع لذاته 

المفهوم إن كان ذاته مقتضيا للعدم فهو المتنع لذاته ۰ ۸/۸۰ . 
الممکن 

مالا یکون ذاته مقتضیا للوجود ولا للعدم افتضائاً تاما ضروریا ۰ ۱۸/۸۵ . 
الممکن لذاته 

الفهوم إن لیکن‌ذانه مقتضیا لشیء من‌الوجود والعدم فهوالمکن لذاته» 8/8١‏ . 


المندوب 
إن کان‌فعل ا !کلف نحيث يثاب على فعله ولایعاقب علی‌تر که فهو الندوب ۲/۷۰ . 
الدیبی 


موالانسان الخبر عن الله تعالى' بغر واسطة أحد من البشر ۰ ۲۳/۱۹۹ . 
الذهس 
هو اللفظ الفید الّذی لاحتمل غيرالمقصود » ۱۹/۱۸۷ . 
الواجب 
إن کان فعلالکلف نحيث یصاب علىفعله ويعاقب عی‌تر که فهوالواجب ۱/۷۰۰ 
ماکان ذاته مقتضیا لوجوده اقتضائا تماما ضروريًا ‏ ۱۳/۱۹۸ . 
الو اجب لذاته 


الفهوم إن کان ذاته مقتضيا للوجود فهوالواجب لذاته ۰ ۸/۸۰ » 


فهرست نامهاى خاص 


ادم 
من أراد أن ينظر إلى آدم فى علمه 14/144 
ابراهیم 
...اف سؤال راهم عن كيفية إحياء الوت ۱۲/۱۲ ۰ حين طلب‌الامامة 
لذرسته ۵ من أراد أن بنظر إلى إبراهم فى حلمه 4 . 
ابن بابويه 
صرح بأن" الصّراط جسرجهتم وير عليه هيع الخلق ۱۱/۲۱۲ . 
ابن عباس 
رئيس المفسّرين تلميذه ۰۱۱/۱۹۱ روى أنه قال رسول الله : « ختلفانى و 
آوصیای ... ) ۲۹/۲۰۲ . 
ابن عمر 
اما وجوب القود على انعر فلانه قتل هرمزان ملکث اهواز 97/٠٠١‏ . 
ابن مسعود 
ضرب (= ءؤان) ان مسعود حى مات وأحرق مصحفه 5/٠٠١‏ . 
ابن ماجم 


... وأحلمهم حتی ترك ابن ملجم عليه الذّعنة فى دياره وجواره ۴۳ . 


تا م عیسو هت شي لايل حم 


t€‏ مفتاح الباب 


ابوالاسود الدئلی 
إنّه دون الحو بتعليمه وإرشاده ۱۱/۱۹۱ . 

ابوبكر ۰ ابوبكربن أنى قحافه 
ثم دخل (= ع على ایبکر وعاتبه علىذلكك (= رد" فدك المسيدة نساءالعالمين) 
۸۹ يطلق عليه عند أهل الحق الخليفة دون الامام ۱۳/۱۸۷ ۰ هوالامام 
بعد رسولالله عند حمهورالمخالفين17/1/17؛ مناد عى له الامامة ٠‏ 215/9... 
بعد ماسلم الراية الىالى بكر وعمر وانوزمالسلمون ۱۹۲ ۸ لكل واحد من الىبكر 
وعمر وعان قباخ مشهورة ۱۲/۱۹۷ ۰ خالف كتاب الله حيث منع الارث عن 
رسول الله بر رواه وحده ۲۱/۱۹۷ ۰ منع سيّدة التساء عن فدك ۲۳/۱۹۷ »> 
تلا عليه (= عمر) : «انکث ميت وانهم ميتون» : ۱۱/۱۹۹ طالت النازعة بیما 
ر = سيّدة نساء العالین ) و بين الىبكر فى فدك ۲۱/۱۹۹ ۱ 

ابوالحسن على بن محمد الهادى + على بن محمد الهادى . 

ابوالحسن على بن موسى الرضا - على بن موسى الرضا 
كان معروف الکرخی مع رفعة مکانه بواب داره ۲۱/۲۰۶ . 

ابو جعفرالطوسی ( الشیخ ۰۰.۰) 
الف کتاب مصباح المتہجد فى اعمال السنة من العبادات ۲/۹۹ . 

ابوجعفرمحمد بن‌الباقر > عمد بن عل الباقر 

ابوجعفر محمد بن علی‌الجواد -> محمد بن على الدواد : 

ابوذر 
ضرب ( = عفان ) أباذر ونفاه إلى ربذة ۷/۲۰۰ 

ابو عبد الله الحسين > المسين 
قوله (ص) لأنى عبدالله الحسين : و هذا مام بن إمام ۰۰۰ ۱۰/۲۰۲۰ . 


ابو عبدالله السلمی 


نهرست نامهای خاص ۲۶۰ 


... وهو تلميذ أميرالمؤمئين ۸/۱۹۳ 
ابوعبدالله الصادق » ابوعبدالله جعفر الصادق» جعفر بن محمد الصادق 
روى عنه عن ابيه الباقر . ۰۰ ۱۳/۱۷۳ »> إن" آبا بزيد البسطای مع علو شانه کان 
سقّاء دار إلى عبدالله جعفرالصادق ۱۹/۲۰4 . 
ابوعمرو 
أكثر القراء کی مرو وعاصم وغيرهما يستندون قرائتهم إليه ۷/۱۹۳ . 
ابوالفتح بن مخدوم الخادم الحسینی العربشاهی» ابوالفتح بن الخدوم السیی 
فتح الله عليه ابواب حقائق الاشیاء كنا هی ۰۱۲/۹۷ اتفق‌الفرا غ عن نقل‌الکتاب 
من المسودة الى المبيئضه على يده ۱/۲۱٩‏ . 
ابوالقاسم محمد المهدى صاحب الامر» ابوالقاسم محمد بنالحسن الهدی صاحب الزمان » 
عمد بن الحسن الهدی 
روى عنه انه سثل فى حال صباه انه ما المانع عن ان مختار القوم اماما لانفسیم 
65 2» نص الإمام الحادى عشر على إمامته ۲۱/۲۰۱ . 
ابولهب 
قال : وح رکم محمد فقوموا قبل أن يدعو 5 »۰۳/۱۹۳ قال مثل ما قال 6/۱۷۳ . 
ابوالمظةرشاه طهماسب الحسينى الموسوى الصفوى بهادرخان 
خلدالله تعالى ضلال خلافته ومعدلته على العالمين ۱۱/۹۸ . 
أبومحمد الحسن + الحسن 
نص الإمام الاوّل وهو أميرالمومنين على إمامته ۲۰/۲۰۱ . 
افلاطون 
ان منعدا افلاطون وجاليتوس منهم ذهبواإلى ان العالم قدعة ق الجملة ۰۳/۱۰۰ 


۳۹۹ مفتاح الباب 


ابومحمد الحسن السکری -» الحسن بن على العسکری 


نصش على امامة الامام الشانى عشر اعتی ابالقاسم عمد الهدی صاحب اازمان 
۲۱ . 
ابومحمد على بن الحسین > على ن الحسين . 
آبویزید البسطامی 

مع علوشانه کان سقاء ق‌دار ای عبدالله جعفر الصادق عليه السلام ۱۸/۳۰ 
ابی بن حاف 


قال الفسّرون نزلت هذهالآية(- وضرب لنا مثلا. . .) ىألى ن‌خلف 4/۲۰۹ . 
إذر يس ۱ 
اربعة من الأنبياء فى زمرة الأحياء خضر والياس فى الأرض وعيسى وإدريس 
ی المماء ۱۹/۲۰۵ . 
أسامة 
مخالفتهم (- ای‌بکر وعمر وعغان) رسولالله فى التخلّف عن جيش أسامة 
۷ .۰ 
الأستاد 
الموثّر فى أفعال العب-اد مجموع القدرتين على مذهبه 14/165 » ذهب إلى أن" 
الموثّر فى أفعال العباد تاثر مجموع القدرتين فى أصل الفعل ۲۱/۱۵۵ . 
اسماعيل 
اه من الرسل مع أنه ليس له شرع جديد ۱۲/۱۷۰ . 
الأشعرى ۱ 
قال اننا (-كونه تعالى سميعا وبصيرا ) عبارتان من علمه تعالى بالسموعات 
والبصرات ۱۱/۱۱۷ قال الكلام هوالمعنى النفسى” ۰۱۹/۱۲۵ اشته أنه لامعنى 
حال البپشمی وكسب الاشعرى ۲۰/۱۵۷ . 
الأعرابى 
قال : ر البعرة تدل على البعير ... ) ۳/۷١‏ . 


فهرست امهای خاص ۳۹۷ 


البعد الجر د الُذى قال به افلاطون ۹/۱۰۳ . 

الياس 
اربعة من الأنبياء فى زمرة الأحياء خضر والياس فى الارض وعیسی و إدريس 
ی الساء ۱۹/۲۰۵ . 


الامام اشامن (ع) 
اذى وفقت باستخراج هذا الخفی من نحت نقابه ۱۵/5۸ . 
إمام الحرمين 


ذهب إلى أن الموثّر فى أفعال العباد قدر تم على سبیل الإيجاب ۰۵ . 

ام أيمن 
شهادة أمير الومنن وأم أعن بذلكك ۲۳/۱۹۷ . 

امير المومنین (ع) 
المسؤول من فضله أن بقع هذا العمول فى معرض القبول ۱4/۹۸ ۰ قوله : « من 
عرف نفسه فقد عرف ربّه » إشارة إلى الطريقة التّفسيّة الأنفسية ۰۱۲/۸۳ 
فلا ببعد أن بظهر انه تعالى فق‌صورة بعض الكاماين كأمير المومنين (على رأى بعض 
غلاة الشبعة) ۰۹/۱۳۲ قال سيد المرسلين له : وسو فخذشاة فجثى بعر ٠...‏ 
۲ » أظهر كلمة الشهادة ۰۸/۱۷۳ أخذ الى" بضيع أميرالمومنين ورفعه 
۸ قال : «لامخلوا لارض من‌قام ۰ الامام نائب عن‌الشی" 
قام مقامه من عندالله سبتا آمرالومنین ۰۲۱/۱۸۵ الأدلة على إمامته بعد الى 
لاتحصلى ۲/۱۹۲ ۰ كان آزهد التاس بعد التی ٩/۱۹۲‏ » لم يكن أحد غررالنی" 
وأميرالمومنين ذه المرتبة من الزّهد ۰۳/۱۹۲ حينخرج إلى غزوة تبوك 21/189 
أعلم من جميع الصّحابة ۱۹/۱۹۰ ۰ من أدلّة إمامته أن" الإمام يجب أن يكون 
معصوماً ۰۱6/۱۹۰ ... فیکون أميرالمومنين أفضل منغيره 11/19٠‏ »المراد 
من قوله ر أنفسنا » أمير المومئين ٠‏ ... لرجوع الصحابة وقائعم إليه 


کے و ع ل و ی و ی 


A‏ مفتاح الباب 


۱ قال: وما قلعت" باب الخر ۰ . .» ۰۱۷/۱۹۲ فانتهم (= أكثرالقراء) 
تلامذة آف عبدالله السّلمى وهوتلميذ أميرالمومئين ۰۸/۱٩۳‏ منع التحدى الضمنی 
قأميرالمومنين مكابرة غير مسموعة ۵ قد قتله (= ذى الندية) أمير المومنين 
مع خوارج نهروان 15/145 ۰ ۰۰. فجاء أميرالمومنين وأكل معه ( = النبی ) 
۵6 تلكك التصوص تدل" على إمامة أمبرالمومنين بعد التبى بلافصل 
4و ۳( . . . النّص المتواترالّدى استدل به الصنف على إمامته ۰۷/۱۹۰۵ 
إته (- إتا ولیک الله . . .) نزل باتفاق المفسّرين فى أميرالمومنين 6۱۰/۱۹۵ إن 
إمامته إتاكانت بعد وفات التَّى ۰۱۰/۱۹۹ إستخلاف التى له على المدينة 
غزوة تبوك ۱6/۱۹۲ »ثبات إمامته بعد وفاةالتّی ۱۹5 / ۱ إجاع الفسترین 
على أن" الآية ( > انما ولیع الله ... ) نزات فيه حين تصلق اتمه فى الصلوة 
۷ ولاشكك آنا (= الصفات المذكوره فىآية : إت وليك الله ۰..) 
منحصرة فيه ۳/۱۹۷ وم يكن بعد التّی معصوم غير أميرالمومنين وأولاده 
إتفاقا ۰۸/۱٩۷‏ ويكون إماما بعد النّى بلا فصل ۰۱۰/۱۹۷ لم جعله النبی من 
الجيش ( > جيش اسامة ) خاصّة حى تستقر الخلافة عليه ۲۰/۱۹۷ » شهادة 
أميرالمومئين وأم أبمن بذلكث ۲۳/۱۹۷ الكلاله علىماروى عن أمير المؤمنين (ع) 
الأخ والأخت لأب وأم” ۱۷/۱۹۸ » بعث ( أبوبكر ) إلى بيت أمير المؤمنين لا 
امتتع عن البيعة 1/148 » فنهاه ( = عمّر) عن ذلكك رح رجم إمراة حاملة ۰۰۰) 
۹ » ولذلكك حده ( > الولید" بن عتبة ) أميرالمؤمئين ۱۰/۳۰۰ قال 
أميرالمؤمنين قتله ( = الوليد” بن عتبة ) الله ۰۱۳/۲۰۰ تلك القباخ الصادرة عنهم 
دلییل واضح على إمامة أميرالمؤمئين ۱۱/۲۰۰ ۰ لكك أن تحعل أدلّة أمامة 
أميرالمؤمنين حيعاً أدلة على إمامة باق الأثمة ۸/۲۰۵ ۰ الامام من بعده ولده 
الأسن” آبوحمد الحسن ۲۱/۲۰۰ ۰ نص على إمامة ای أعنى أبا محمد الحسن 
۱ وصی' ولده الحسن وأشبد على وصیتته الحسين ومد ۲۲/۲۰۱ 


فهرست نابهای خاص ۳۹ 


آهرمن 
الجوس ذهبوا إلى أن" حالق الخر هو زدان وخالق الشر آهرمن أى الشیطان 
۳ اش« 
باب ( = باب مدينة العلم » على بن آلی‌طالب) 
الفاح لباب الشرایع والشارح لكتاسا ۱/۱۷ . 
باقر -> محمد بن على الباقر 
روى عن ألى عبدالله الصّادق عن أبيه الباقر ۱4/۱۷۳ : 
البلخی -> الکعی ۱ 
یل ما تدر عل ل تور ید 2( 
جابر » جار بن عبدالله الأنصارى 
و يويّد ذلكك (-کون" اميرالمؤمنين إماما بعد الى بلا فصل ) حديث جابر 
۷ هم خلفانی ياجابر وأولياء الأمر بعدى ۱۰/۲۰۲ . 
جالينوس 
ان" منعدا أفلاطون وجالينوس منهم ذهبوا إلى آن العالم قدم فى الجملة ۳/۱۰۰ 
المنقول عنه القول بالتدُوقكف فى هذه الأقسام (= العاد) ۳/۲۰۷ ۰ 
جبرثیل 
کظهوره فى صورة دحية الکلی ۱۳۲ /۱۸ » [نه لم يحل" ف‌دحية الکلی بل ظهر 
بصورته ۲۰/۱۳۲ » تا النی مهما = العنب والرمان) على طبق ۱۳/۱۷۳ . 
جعفر ‏ جعفر بن محمد » جعفر بن حمد الصّادق » جعفر يدع بالصّادق 
ولد بالمدينة وقبض بها مسموماً ۰6/۲۰۱ ثم جعفربن محمد ۱۱/۲۰۲ ۰ فإذا 
انقضت مدة جعفرقام بالأمر بعده ابنه موسى ۰۱۱/۲۰۲۳ فإذا مضی" محمد فجعفر 
ابنه ۰۷/۲۰۶ فقد سئل فقال : و الموازين الأنبياء والأوصياء » ۳/۲۱۳ . 
جندل 


۰ ۵ ۲ مفتاح الباب 


إن" شخصا مو دیا اسمه جندل أسم عند رسول الله ۷/۲۰۳ » قال جندل قد وجدنا 


ذکر هم ف التوراة ۳ . 


حاتم 
...بلغ حد التتواتر کوجود حاتم ۲/۱۷6 . 

الحجة القائم المنتظر > الهدی 
الحجة بن ال حسن مظه ركنوزااركحمة ومظهر رموزالقضاء والقدر/510//اء ملا الأرض 
قسطا وعدلا 4ا ملقت ظلا وجورا ٩/۲۰٤‏ . 

الحسن » الحسن بن على 
احباره ر- البی) عن المغيبات فقتل الحسن والحسين ۰۱۸/۱۷۳ خرج مع 
رسول الله للمباهلة ۵/۱٩۰‏ > الراد من‌قوله و أبنائنا » الحسن ولحسين ۱1/۱۹۰ 
جاءه (= ابابکر) لسن" والحسين وقالا : و هذا مقام جدنا ولست له أهلا » 
۹ ۰۳/۸ الامام بعد وفاة أميرالمؤمنين ولده الأسن” آبوجمد الحسن 
۰ ۵ ثم من بعده الحسن ۰۱۵/۲۰۲ ثم" اسن بن على" ۱۷/۲۰۷ 
واختار من على الحسن والحسين ۶/۲۰۳ إذا استشهد أبوك فالحسن بعده 
5 » فاذا قضی على فالحسن ابنه ۸/۲۰4 . 

الحسن العسکری » الحسن يدعى بالامين 
روی عن قاتم آل محمد أنه سثل فى حال صباه حضرة أبيه الإمام ال کی الحسن 
العسكرى انه ما الانع عن أن مختارالقوم إماما لانفسهم 14/185 > ولد بالمدينة 
وقبض ما مسموماً ٠ ١‏ » فإذا انقضت مدة الحسن قام بالأمر بعده ابنه 
الخلف الحجة ۱۵/۲۰۳ . 

حسن بن پوسف بن على بن المطهر > الصنف 
استاد البشرء العقل الحادى عشر » العلامة المعتبر » الشيخ حال الملّة والدين 
. 


فهرست تامهاى خاص لك با 


الحسن والحسين 
ثم" ابناه الحسن والحسين ۹/۲۰۳ . 

الحسين 
اخبار و( ای ) عن الغیباتکقتل الحسن والحسين ۰۱۸/۱۷۳ حرج مع رسول الله 
للمباهلة ۵/۱۹۰ ۰ الراد من قوله ر أبنائنا » الحسن والحسين ۰/۱۹۰ جاءه 
(= ابابکر) الحسن والحسين وقالا: ر هذا مقام جذنا ولست له اهلا » ۳/۱۹۹ 
ثم” بعد وفاته (= الحسن ) ابوعبدالله الحسين الشید ۰۲۳/۲۰۰ وصی "ام المؤمنين 
ولده الحسن وأشهد على وصیته الحسين وتمداً ۲۳/۲۰۱ » ثم أقبل على الحسين 
وقال : أمرك رسول الله أن تدفع إلى ابنكك هذا ( -كتابى وسلاحى ) 2/0 
9 أن تدفعها ( -كتانى وسلاحى ) إلى أخيكث الحسين ۳/۲۰۲ ثم” الحسين 
۲ واختار من على" الحسن والحسين ۰۵/۲۰۳ فإذا انقضت مد ةالحسين 
قام الأمر بعده على ابنه ۱۰/۲۰۳ ۰ قال رسولالله للحسين: «ياحسين حرج من 
صلبكث تسعة من الأغة ) ۰1/۲۰6 

خالد 
ل حك (-ابوبکر ) خالدا ولااقتصّ منه مع أنه قتلمالككبن نويرة ۲۲/۱۹۸ 

الخصم 
جواز إعادة المعدوم غير مسلم عند الخصم ۱۹/۲۰۸ : 

خحضر 
أربعة من الأنبياء فى زمرة الأحياء خضر والیاس ف الأرض وعیسی و إدريس 
فى السماء ۱۹/۲۰۵ . 

خلف الأئمة المعصومين 
ابوالمظفر شاه طهاسب الحسينى الموسوى الصفوى 8/58 . 

الخلف الحجة 


ااا وج س 
YoY‏ سفتاح الباب 


ر ا س و € ا و رنه 


فإذا انقضت مدة الحسن قام بالأمر بعده ابنه الخلف الحجة ۱۹/۲٠۳‏ . 


الخلیل (ع) 
حيث قال : ر لاحب الافلين ) ۰۷/۸۳ طريقته آفاقتة ۱۱/۸۳ . 

خلیل بن احمد العروضى 
سكل عن فضائله ( = على ) فقال : ٠‏ ما أقول فى حق" رجل أخنى أعدائه فضائله 
۰ + 

دحية الکلیی 
كظهور جبرئيل فى صورته ۱۸/۱۳۲ ۰ إن" جبرئیل لم بحل فيه بل ظهر بصورته 
۲ . 


ذى الامدية 
قوله (ص) فيه : « يقتله خمرالخلق » ۱۵/۱۹۶ . 

الرازی 
نقل‌عنه أن وجود الواجب بدمهى لاحتاج إلى نظر ۰۱6/۷۵ ذهب إلى ان بطلان 
الدّور بدبی لاعتاج إلى بيان ۱۸/۸۵ قال : و الانصاف أنه لاعکن الجمع 
بين لمان عا جاء بهالنى” (ص) وبين إنكار الحشرالجسماى”» ۰۷/۲۰۹ أن مجمعوا 
بن الشّريعة والحكمة على مايستفاد من کلام الشيخ الرئيس ف الشفا وصرح به 
الرازى ۱۸/۲۰۹ . 

رسولالله -> سيد المرسلين » عمد » النی 
ای نی الله باق البعوث ما الخلق لتبليغ الإحكام ۱ الإمام بعده 
عند قوم العبّاس بن عبد المطلب ۱۷/۱۸۷ > ... حتى نظرالداس إلى ابط 
رسول الله ٩/۱۸۸‏ ۰ دعا وفد نجران إلى الباهلة ۰4/۱۹۰ أولى الامر من يقوم 
متام الرسول ق‌التولی لأمورالمسلمين ١41‏ //اء الفتهم (= افىبكر وعمر وعتان) 
رسولالله ف‌التخلف عن جيش أسامة ۷ ۰ حالف ( = ابوبکر) كتا بالله 


فهرست نایهای خاص Yer‏ 


حيث منع الإرث عن رسولالله خر رواه وحده ۰۲۱/۱۹۷ خالف (= ابوبکر) 
الرتسول ق‌تولیته عر ۱۲/۱۹۸ قال (-ابوبکر) وددت أنى سالت رسولالله عن 
هذاالأُمر ۰۷/۱۹۸ خالف ابوبكر رسولالله فى الاستخلاف ۰۱۱/۱۹۸ قال (عمر) 
دايتها الناس ثلا ثكن” فعهد رسول‌الله آنا آنہی عنبن" ۰ 0۰۰ ۱۸/۱۹۹ ۰ آمرف 
رسولالله أن أوصى [لیکث (= الحسن) كتالى وسلاحی ۰۱/۲۰۲ أمرك رسولالله 
أن تد فع إلى ابنكث هذا رکتان وسلاحى ) ۰۳/۲۰۲ ثم" أخذ بيد على بن الحسين 
فقال : و أمرك رسولالله أن تدفع إلى ابنكث محمد» ٠‏ » قال رسولالله : 
«خلفانی وأوصيائى وحجج الله على الخلق بعد ىإثنى عشر ۱۹/۲۰۲ قال رسول الله : 
و إن الله اختارمن‌الابام يومالجمعة . ۰ إن شخصا وديا اسمه جندل 
أسلم عند رسولالله ۳ ثم تلا رسولالله (ص) : « وعدالله الذين آمنوا 
منم ... » 18/7 ء قال رسولالله للحسين : ويا حسين خرج من صلبكك 
تسعة من الأثمّة »4/۲۰6 . 


سعد بن الوقئاص 


استعمل (- عثان ) سعد بن الوقتاص عل ىكوفة فظهر منه ما آحرچه أهل الكوفة 
۳/۰ 


سعید بن العاص 


وعنى عن سعيد بن العاص وغیره من الأعداء 1 . 


ذهب إل أن" وجوب الأمر بالمعروف والتهی عن المنکر مع 1/718 »قال بان" 
وجوب الأمر بالمعروف والشّهبى عن المنک ركفائى” ۰۱8/۲۱۸ اختارالقول بان" 
|عازالقران للصّرفة ۰۸/۱۷6 حقق عصمة الأنبياء فى تنزيه الاخبياء ۰۲۳/۱۷۲ 


سيد المرسلين -> رسولالله » محمد » النى 


قال لأمرالومنن: « سو فخذشاة فجگی بعر ۰۲۳/۱۷۲۰۰۰۰ 


۲۰ مفتاح الباب 


سيّدة النساء » سید نساء العالمين > فاطمة 
منع أبوبكر سيدّدة النساء عن فدك ۲۳/۱۹۷ ۰ رد"ها (=الفدك) رین عبدالعز بز 
إلى أولاد سيد ةالنّساء ۰۳/۱۹۸ فأضرم فيه( = ابوبكر بيت أميرالمؤمنين ) الثار 
وفيه سيّدة نساء العالین ۲/۱۹۹ ۰ كش <(- أبوبكر) بيت سيدة التساء ثم ندم 
على ذلكك 4/۱۹۹ ۰ حرق ( = مر ) کتساب سيدة - تساء العالن 19/919 . 
الشتارع 
انتفاء قبح الكذب منه على تقدير عدم کون الحسن والقبح عقليئين ۲/۱۵۵ . 
الشارحين ( بعض ... ) 
صرف الواجب همنا عا هوالتعارف ف الأصول وحمله على مايكون جهله سببا 
لإستحقاق العقاب ۱۲/۷۰ » استدل" بأن” الامان هو التتصديق القلبى واللسالى 
بکل" ماجاء به‌التی (ص) ۰۱۳/۷۷ توهمه ۰۱4/۱۰4 جعل مجموع المقد متين 
إشارة إلى دليل واحد على المطلوب ۰۱/۱۰۸ جعلهم « وفذا... » إشارة على 
دليل على حده ليس على ماينبغى ۰۱۷/۱۵۳ يستفاد من کلامه‌آن" قول الصتّف: 
« فلابد من التكليف» تفريع على ما قبله 15/151 . 
الشیخ 
وجب حمل کلامه على أنه أراد با معن القائم بالغعر ۰۱/۱۲۲ هذا الحمل لکلامه 
ما اختاره محمد الشهرستانى ۰۵/۱۲5 ذهب إلى أن وجوب الأمر بالعروف 
وای عن المنكر عقلی ۱/۲۱۸ ۰ قال بأن” وجوب الأمر با مروف والتبی 
عن المنكر عينى 15/7518 . 
الشيخ الرئیس 
أرادوا أن مجمعوا ببن‌الشريعة والحككة علىمايستفاد من كلامه فىالشفاء ۰۱۸/۲۰۹ 
الشهرستانی > عمد الشبرستائى 
اختار هذا الحمل لكلام الشیخ 5/17١‏ . 


a پر‎ 


فهرست نامهای خاص Yoo‏ 


صاحب التجر ید 
قد زاد على هذه الصفات صفات بوتية اخرئ مثل الجود واللکث والقيومية 
ونحوها ۰۷/۹۸ إن أريد بالص‌فّات مطلق الصفات فهی غير منحصرة فما ذکره 
الصتف و صاحب التجريد ۱۳/۹۸ : عنون الفصل السایق باثبات الصانع 
وصفاته ۰۹/۱۰۱ ... التّص التوانر اذى استدل به المصدّف على إمامة 


صاحب التلوبح 
صرح بأن” ثبوت الشرع موقوف على أمور مها صفة الكلام ۱/۱۲۳ ۸ 
صاحب الصحائف 
اعترض بأن” اللازم ما ذكرليس إلا افتقار صفة إلى آخری نشأت من الذ ات 
۰ . 
صاحب المواقف 


له رسالة مفردة فى تحقيق الكلام التفسى” ۱۸/۱۲۵ ۰ ماقال من أن صدق الى 
لايتوقّف على صد ‏ کلامه تعالى منظور فيه ۱۲/۱۲۷ ۰ جعل الإستدلال بکون 
الحلول هو امحصول على سبيل التبعية ۳/۱۳۲ قال: « .. . هذا الوجه مبی" 
على أن" الوجوب وجودى » ۱۰/۱4۷ . 
طهماسب ( شاه . . . ) > ابوالمظفر 
الطوسى - المحقق الطومی . العلا مة الطوسی 
ءاصم 
أ کثر القراء كانى مرو وعاصم وغبر | يستندون قرائتهم إليه (= على) ۷/۱۹۳ . 
العپناس ۰ العباس بن عبد الطلب 
هوالامام بعد رسو لالله عند قوم ۰۱۷/۱۸۷ من اداعی له الإمامة ۱۱/۱۹۰ . 
عبدالله بن رافع 
قال : ودخلت عليه یوما فقدم جرابا محتوما ...2 ١91١1/1؟5.‏ 


٩‏ ۵ ۲ متاح الباب 


عبدالله بن عمر 
أسقط ( = عؤان ) السود عن عبدالله بن عمر ۸/۲۰۰ . 

عبدالله بن مسعود 
بينا نحن عند عبدالله بن مسعود إذ يقول لنا شاب ... ۱۰/۲۰4 . 

عثمان 
يطلق عليه عند أهل التق الخليفة دون الامام ۰۱4/۱۷۷ لكل واحد من ألىبكر 
وعمر وعيّان قبا مشبورة ۱۲/۱۹۷ ۰ أما قباح عغان فلاننه ولی من ظهر فسقه 
۰ .۰ 

العلاآمّة الطتوسى » الطوسى » المحقّق الطوسى 
شنم على الفلاسفة مع توغله ف الإنتصار لهم ٠١/١١۲‏ 

على » على بن ای‌طالب؛ اميرالمؤمنين 
قال ای" له : وافعل هدا مثل ما فعلت » 1/۱۷۳ وه » الإمام بعد الرسول 
بلا فصل أمبر المؤمنين على بن آلی‌طالب ۱۲/۱۸۷ ۰ من‌کنت مولاه فعلی مولاه 
۸ خرج مع رسول‌الّه للمباهلة ۰ قوله (ص) : «أقضا ‏ على » 
۱ کونه أتجع الاس بعد التبى ۱۱/۱۹۲ ۰ ما لعلى ونعم يفنى' ولذ ة 
لاتبق' ۱ إثتونى بعلی ۱۸/۱۹۲ ۰ وقوله : وأنا سيد العالمين وعلی سیند 
العرب» ۰۱۳/۱۹۵ من أراد أن ينظر إلى آدم فعلمه .۰ فلينظر إلى على ن 
آی‌طالب ۵ قال عمر : « لولاعلی لحلكث عمر» ۹/۱۹۹ أولحم أخى 
على ۱۵/۲۰۲ ۰ قيل با رسولالله : « من أخوك » ؟ قال : «علی بن أنىطالب » 
۷۲ واختار من على" الحسن والحسين ٩/۲۰۳‏ ؛ وم سید الا وصیاء 
ووارث الأنبياء أبوالآئمة الشجباء على" بن آی‌طالب ۳ باعل إذاكان 
يو القيامة اقعد أنا وأنت وجبرئيل على الصراط ۲۲/۲۱۲ . 

على بن الحسين : على ويلقسب بزين العابدين 


فهرست نامهای خاص rov‏ 


م بعد وفاته ( = الحسين ) أبو محمد على" بن الحسين زین العسابدين ۱/۲١١‏ » 
ثم أخذ بيد على" بن الحسين فقال : « أمرك رسولالله أن تدفع إلى ابنكك محمد » 
۲ ثم على" بن الحسين ۲۵/۲۰۲ ۰ فإذا انقضت مدة على قام الأمر بعده 
إبنه محمد ۱۱/۲۰۳ ۰ فإذا استشبد ت فعلی ابنکث ۱/۲۰۵ . 

على بن محمد : على بن مد المادى » على يدعى بالتق 
واد بالمدينة وقبض‌بسّرمن رای «سموماً ۰۱۲/۲۰۱ ثم على بن مد ۱۷/۲۰۲ 
فإذا انقضت مدة على قام بالآمر بعده ابنه الحسن ۱۳/۲۰۳ ۰ فإذا قضی محمد 
فعلی إبنه ۸/۲۰۶ . 

على بن موسى الرضاء على يدعى بالرضا 
ولد بالمدينة وقبض ببغداد مسموماً ۰۱۰/۲۰۱ ثم على بن موسىالرضا ۰۱۷/۲۰۲ 
فإذا انقضت مدّة عل قام بالأمر بعده ابنه محمد ۱۲/۲۰۳ ۰ فإذا قضی موسى 
فعلی ابنه ۰۷/۲۰6 

عمار 
ضرب (-عيان ) مار حتى أصابه فتق ۷/۲۰۰ . 


يطلق عليه عند أهل احق الخليفة دون الامام ۱۳/۱۸۷ ۰ بعد ما سلام الراية إلى 
ی بكر وعمر وانهزم السلمون ۰۱۹/۱۹۲ لکل واحد من آی‌بکر وعمر وعكان 
قبا مشهورة ۰۱۲/۱۹۷ وهو (= ابويكر) أخذ الخلافة واستخلف عر 
۸ خالف (= ابوبکر) الر سول فى توليته عمر ۱۲/۱۹۸ أنكر على ذلكك 
(= قتل‌خالد مالکث بننويرة) ۰۲۳/۱۹۸ أما قبانحه فلانه أمر بر جم إمراة حاملة 
۵۹ قال : و لولا على" فلکث عمر» ۰۹/۱۹۹ قال :و کل أفقه من عمر 
حتى الخد رات فى الحجال » ۱4/۱۹۹ ۰ فلقها ( > سيّدة نساء العالین) عمر 
فأخخذ منها الکتاب وخرقه ۲۲/۱۹۹ . 


۳۰۸ مفتاح الياب 


عمر بن عبدالعزیز 
رد"ها (= الفدك ) إلى أولاد سيدة النساء ۲/۱۹۸ . 

عیسی » عيسى بن مريم > السیح 
نقل عن التصارى انّه تعالی" حل" فيه ۱۰/۱۳۲ » ما نقل عن الإنجيل مما يدل على 
أنه عبّر عن الله تعالى بالأب وصرح محلوله فيه ۱۲/۱۳۲ ء من أراد أن ينظر 
إلى عيسى! فى عبادته ۲۰/۱۹۶ > فینزل روح الله عیسی بن مريم فيصلى خلفه 
۲ أربعة من الأنبياء فى زمرة الأحياء خضر وإلياس ف الارض وعيسى 
وإدريس فى السماء ۱۹/۲۰۰ . 

الغزالى 
نقل عنه آن" وجود الواجب بد.هى لامتاج إلى نظر ۱6/۷۵ . 

فاطمة > سيدة النساء 
حرجت مع رسولالله للمباهلة 0/۱۹۰ ۰ المراد من قوله « نسائنا » فاطمة 
۰ قوله (ص) لفاطمة : « إن الله أطلع على أهل الارض فاختار منم 
أباك ... » ۱۳/۱۹۳ . 

فجاءة السلمى 
أحرق (- ابوبكر) بالثار فجاءة السلمى مع أن الى ی عن‌ذلکث ۰۱5/۱۹۸ 

القاضى 
ذهب إلى آن" المؤثر فى أفعال العباد قدرةالله تعالى فى أصل المعل وفدرة العبد فى 
وصفه ۲۲/۱۵۵ . 

الكعبى + البلخى 
قال انپ| (-کونه تعالى سميها و بصيرا ) عبارتان من علمه تعالى بالمسموعات 
والمبصرات ۱۱/۱۱۷ . 


الكليم > مومی 


فهرست نابهای خاص ۲۰۹ 


حيث قال : « ربى الّذى آعطی کل شیء خلقه ثم هدی » ۰۹/۸۳ طريقته 
جامعة القسمين ( > آفاقية وانفسية ) ۱۲/۸۳ . 

لقمان 
کا نقل ق عمر نوح لقان ۱۸/۲۰۵ . 

المحقق الطوسى -+ الطوسى »> العلامة ااطوسی 
اختار القول بأن بطلان الدّور بدمبى لامحتاج إلى بیان ۱۸/۸۵ . 

محمد > رسولالله » سید المرسلين » لب 
مدينة العم ۰0/5۷ الاحماع اتفاق أهل الحل العقد منأمة محمد (ص) ۰۲۱/۷۱ 
ذكر نسبه لزيادة التوضيح ۱۸/۱۹۰ . قال محر فى موت الى : « والله مامات 
محمد » ۰۱۱/۱۹۹ يا محمد أترئ الله حبى هذا بعد مارم" 5/۲۰۹ . 

محمد بن على الباقر -> باقر 
ولد بالدينة وقيض ما مسموما ۰۳/۲۰۱ أمرك رسولالله أن تدفع إلى ابنكك 
محمد ۰۵/۲۰۲ ۶ محمد بن على ۰۱۵/۲۰۲ ثم" أخذ بيد على بن الحسين فقال : 
5 وأمرك رسول الله أن تدفع إلى ابنكك محمد 4 ۰/۲۰ فإذا مضی على فحمد 
ابئه 5 1۱/۲۰۱ . 

محمد بنعلى الجواد. عمد بدعی بالتق 
ولد بالدينة وقبض ببغداد مسموماً ۱۰/۲۰۱ م حمندن على" ۰۱۷/۲۰۲ فاذا 
انقضت مد"ة على" قام بالأمر بعده ابنه محمد بدعی بالتی ۰۱۳/۲۰۳ فإذا 
قضی على" محمد ابنه ۰۷/۲۰6 وإذا انتبت مدة عمد قام بالأمر بعده إبنه على 
۴۳ . 

محمد بن الحسن المهدی صاحب الزمان > المهدى 
ولد بسر من رای وبتى ۱5/۲۰۱ علا الأرض قسط وعدلا كما ملثت ظلا وجوراً 
۲ . 


۷۹۰ مفتاح الباب 


محمد [ بن حنفية ] 
وصّى أميرالمؤمنين ولده الحسن وأشهد على وصیته الحسين وتحمداً 39/١١‏ . 

محمد الشهرستانی > الشهرستای 

محمد بن مسلمة 
لم يعرف ( -ابوبكر) ميراث الجدة فأخيره المغيرة بن مسلمة ۲۰/۱۹۸ . 

المرتضى .> السيد المرتضى 

مروان 
عنى' عن مروان حين أخذ يوم الجمل مع شدة عداوته له ۳/۱۹۳ . 

مسروق 
روى من طريق المخالفين عن مسروق ۱۰/۲۰6 

المسيح -> عيسى 
. . . الذصاری القائلين محلوله تعالىا فى السیح ۳/۳ 

المصتلف -. حسن بن يوسف بن علىين الطهر [ العلا مة الحلى ] . 
إختصركتاب مصباح التهجند ۰۱/۹۹ ۸ جعل التحميد جزء لهذا الباب كالتسمية 
اکتفاء عا تضمنه البسملة ۱۲/۹۹ جعل الواجب معرفة أصول الدين ۱۳/۷۰ 
المختار عنده الاعان هو التتصديق مع العارف الخمس الأصولية بالدليل 5/۷۷ 
بين الفهومات القلاثة (- الواجب الوجود » المکن الوجود » المتنم الوجود ) 
قبل الشروع ف القصود ۹/۷۹ ۰ إختار مذهب ال كماء فى الاستدلال بالاعان 
على ثبوت الواجب ۱۵/۸۳ إن آریا. بالصقات مطلق الصفات فهی غبرهنحصرة 
فما ذکره الصدّف ۱۳/۹۸ ۰ آشار إلى' رد" آقوال المنكر بن بعموم علمه تعالى 
3 ۱ فىكلامه إشارة إلى أن الإرادة يطلق فيا بينم على معنيين أحدهما خاص 
والآخرعام” ۱5/۱۱۵ > أشار الى التمسكك بالتصوص الدّالة على کونه سميعاً 
بصيراً ١4/714‏ > لاوجه مناسب لجمعه عدّة من الصفات وعد ها صفة واحدة 


فهرست نامهای خاص ۳۱ 


من‌الصفات الستلبية ۰۷/۱۳۰ إحتج على قیام الصفات الإعتبارية التجددة 
به تعالى' ۱۵/۱۳۷ ۰ أراد أن يشير إلى برهان التمانع بعد الإشارة إلى اد لیم 
الستمعيّة ۱۵/۱66 أشار إلى اثنين منأدلةالمعتزلة ف الحسن والقبح ۰۲۳/۱۵۲ 
أشار إلى' أن" الضرورة قاضية بان" أفعال العباد صادرة عنهم بقسدرتهم 28/195 
آشار إلىا أن" العم الضرورى بقبح الفبيح وحسن الحسن غير كاف ف الزاجر 
64 » قوله : « فلابد" من‌التکلیف » تفريع على ما قاله من وجوب الغرض 
فى أفعاله تعالىا 5/1517 » المعنى العرق للشبوة يناسب تعريفه ۹/۱۹۹ ۰ شيوع 
إطلاق المعجزة على کرامة الآئمَة المعصومين ىكلام مشايم المحققين سيجىء 
فىكلامه ۱۷/۱۷۱ ۰ كلامه يلابم هذا الوجه ۲/۱۷ » مقصوده أن" نصب 
الإمام واجب علىالله تعالى' عند انتفاء التى ۰۱/۱۸١‏ . . . الثص المتوار 
اذى استدل” به على إمامة أميرالمؤمنين ۰۷/۱۹۵ الف کتاباً ق‌الامامة وسماه 
الفين ۱۸/۲۰۰ ۰ قال : « إتفق المسلمون كافة على وجوب العادالبدنی » 
۷ . 
معاويه 
ولى (= عهان) معاوية بالشام فظهر منه الفئن العظيمة ۳/۲۰۰ . 
معروف الكرخى 
مع رفعة مكانهكان بواب دار أنى الحسن على بن موسى الرضا ۲۱/۲۰4 . 
ا 
مداراتفاق الحل” والعقد عندنا على دخول المعصوم فالمتافقين ۲۲/۷۱ . 
المغيرة 
لم يعرف (= ابوبکر) ميراث الجدّة فأخيره المغيرة ۱۹/۱۹۸ . 


موسى » موسی ن عمران + الكلم 
إن موسی" سأل الروبة حيث قال :« رب آرنی آنظر إليكك » ۲۳/۱۹۱ : فتدل" 


کک ھی ار ل ل ا ا ل ل كيت 
۳۹۲ مقتاح الباب 


تحص ۱ ریت وید تفت 
الابة علىنق رؤية موسىله تعالی آبدا وأذا لم بره موسى' آبدا لم بره غیره۰ 0۲۱/۱۵ 
كيف يقدر موسی على رؤيته بالبصر ۰۱۵/۱۱ إن رؤية مومی بستلزم استقرار 
الجبل فى حال التجلی ۱ انفجارالعين له يضربتهالعصاء عليه ۰۲۰/۱۷۲ 
التبوة الشتر کة كنبوة موسى وهارون ۰۵/۱۸۰ من أراد أن ينظر إلى موسى فى 
هيبته ۰۲۰/۱۹۶ قد بشّرنا موسى بن ران بکث وبالأوصياء من ذریتکث 


۳ ص2۵ 

موسی بن جعفر » مومی بدعی بالکاظم 
ولد بالابواء وقبض ببغداد مسموما ۰۹/۲۰۱ ثم موسی بن جعفر ۲۰۲ »2 فإذا 
انقضت مدة موسی قام بالأمر بعده ابنه على" ۰۱۲/۲۰۳ فإذا قضی" جعفر فوسی 
ابنه £ ۷/۲۰ . 

المهدی » مد ن الحسن الهدی > صاحب الزمان الحجّة القام النتظر 
قیل : ومن ولدك»؟ قال : «الهدی الذی علا الأرض قسطا وعدلا» ۲۱/۲۰۲ ۰ 
حرج فيه و لدی مهدی فينزل روح الله عيسى بن مرم ۰۲۳/۲۰۲ یاحسین حرج 
من صابکث تسعة من الأعمة متهم مهدى هذه الامة ٥/۲٠٤‏ . 

الشیی > رسول الله » سید المرسلين» النی" 
محصل له حمیع تلکث العارف أوبعضها بالبدمة لابدليل ۱4/۷۵ إن النى (ص) 
والأئمة (ع) کانوا یکتفون من‌العوام بالإقرار بالكسان والانقیاد لأحكام الشرع 
۵ الاسلام هوتصدیق النّی ٤/۷۷‏ > ما قال صاحب الواقف من أن" 
صدق‌النّی لایتوقف على صدق کسلامة تعالى منظورفیه ۱۲/۱۲۷ لوم یتوقف 
صدق کلامه على صدق کلام الله تعالى ۰.۰ ۱۷/۱۲۷ زنه آظهر العجزة 
کالقرآن ۰۵/۱۷۲ اراد أن بدعوهم (- بنی‌هاشم) إلى الاسلام ۳/۱۷۳ وف انه 
أتى بقدح زحاج فيه ماء قليل . . . ۷۲ قال لأميرالمؤمئين على : « افعل 
غدا مثل مافعلت» 4/1107 وهءأظهرتلكك المعجزات واداعىالتبوة ۲۰/۱۷۳ : 


فهرسدت نامهاى خاص ۹۲۳ 


الرمان اذى أكل منها حين مرض ۰۱۲/۱۷۳ إن النى يجب أن یکون 
معصوماً ۰۱۸/۱۷6 صدور الذنب عنه سهوا لاخل بالوثوق ۰۲۰/۱۷۵ 
بحب أن یکسون منرّها عن حميع ما بوجب التَنرّه عنه ۲/۱۷۷ جب أن یکسون 
متصفا بصفات الکال ۰۱/۱۷۸ فقصود الصتّف أن" نصب الامام واجب 
علىالله تعالی عند انتفاء النبى لحفظ الشر ع ۱/۱۸۱ ۰ وجوب عصمة من أوّل 
عمره إلى آخره ۱۸/۱۸۳ ۰ الاستدلال على وجوب عصمة النّی" ۰۵/۱۸4 جب 
أن يكون أفضل زمانه ماذكره من وجوب عصمة الت" جاز ف الامام 
بعينه ۱۷/۱۸۵ ۰ النص المتوار منه إمامة أمير المؤمنين ۲۳/۱۸۷ » رجوعه 
عن حجة الوداع نزل بغدرخم حين ۲/۱۸۸ قال : و الحمدشعلى [ كال الدين » 
الح ۰۹/۱۸۸ من‌احتاج‌التی إليه ف آمرالدن أفضل من‌غره ۸/۱۹۰ احتياجه 
فى إتمام أمر المباهلة إليهم دون غيرهم ۰ ثبت انه (= على) أفضل الاس 
بعد الت ۱۳/۱۹۰ ۰ يكن أحد غيره وأميرالمؤمنين بهذه الرتبة من الزّهد 
۲ كان أميرالمؤمنين أزهد الاس بعده 4/۱۹۲ ۰ ثبت انه على ) 
الإمام بعد التب لاغيره ۰/۱۹۲ ۰ الأدلّة على إمامة أميرالمؤمنين بعد الى 
لاحصی" 4/147 ۰ كونه (- على ) نجع الاس بعده ۱۱/۱۹۲ قال فى يوم 
الأحزاب : «لضربة على ۰۱4/۱۹۲۰۰۰۰ كونه (- على) أجود الاس بعد 
التی ۰۱۹/۱۹۲ انه ( > على بن الى طالب ) إدعى الإمامة بعد الشی 
بلا قصل ۱۳/۱۹۳ ۰ ... فهو (= على بن الىطالب) إمام بعد الى بلافصل 
۳ وعاربة الجن حين مسيره (- على بن أىطالب ) مع النبى” إلى 
غزوة نی المصطلق ۲۱/۱۹۳ ۰ انه (= على بن اطالب) اد عى الإمامة بعد النی" 
بلافصل 7/144 ۰ التصوص الجحليّة منهكقوله : « سدّموعلى' على بإمرة 
المؤمنين » ۰۵/۱۹6 تلکث التصوص تدل على إمامة اميرالمؤمنين بعد النی" 
بلا فصل ۰۲۳/۱۹ ولم يكن عند نزول الآية نزاع بل بعد وفاة النی ۲/۱۹ 


سس سس ا اي ا چ م 
14 مفتاح الباب 


و ت ر ا سس 
إن إمامة امير الومنن إنَّا كانت بعد وفاته ۰۱۰/۱۹5 إثبات إمامة 
اميرالمؤمنين بعد وفاة النی ١١/195‏ ۰ استخلاف النی " الأميرالمؤمنين على المدينة 
فغزوة تبوك ۱4/۱۹ ؛ ولم يكن بعد النى معصوم غير أميرالمؤمنين و آولاده 
اتفاقا ۰۸/۱۹۷ فیکونون (- أميرالمؤمنين وأولاده) بعد الى 5أنئمةمطلتقا 
۲۷ ویکون أمير المؤمنين إماما بعد ای بلا فصل ۱۰/۱۹۷ ۰ إن مقصود 
النبى” بعدهم (- آی‌بکر ور وعثان) عنالمدينة ۰۱۹/۱۹۷ صدق (- أبوبكر) 
أزواج النی" (ص) فاداعاء الحجرة من" منغيرشاهد ۰۱/۱۹۸ عز له (- أبابكر) 
بعد ما وليئّة آمرالصندقات ۰۱۳/۱۹۸ أحرق (< آبوبکر) بالتارفجاءة السلمى مع 
أن الى نبوا عن ذلكث 15/148 ۰ إن التى أعطاها (= الجدّة) السّدس 
۰.۰/۹۸ قال عمر فى موت الى ۸ 0 والله مامات محمد » ١48‏ > أعطى 
ر-عر) آزواج النبی (ص) ومنع أهل البيت من مهم ۱۵/۱۹۹ ۰ ولم يكن 
ذلكك (- تفضیل العرب على العجم ) فى زمن التّی" ۱۷/۱۹۹ ءجعل الاس 
‌الاء والکلاء معا ۵/۲۰۰ قوله : ر آنا مدینةالعم وعلی بامها » ۱۹/۲۰۰ 
اص التواتر من الى على إمامة مولاء الأثمة ۰۱۰/۲۰۲ كان عبر بثبوت 
هذا المعاد ۱۱/۲۰۸ ۰ جب الإقرار بکل ماجاء به التبى” ۷/۲۱۱ > جب أن 
یکون »عصوماً ۱۱/۲۱۱ العتبر ف الإيمان شرعا هوالاقرار بکل" ماجاء به‌اللی" 
۱ كل ماجاء به من الأمور المکنة مجب الاعتراف به ۱۸/۲۱۲ ۰ ما 
جاء به وب الاعتراف به مسألة القبر ۲۲/۲۱۳ > إن" ثبوت الشواب والعقاب 
مما جاء به النى F/Y\o‏ . 

النظام 
ذهب إلى! أنه تعالى' لايقدر على القباخح ۱۲/۱۰۵ » بقول أنّه تعالى لايقدر على 
القبیح ۱۷/۱۰۹ لم يذرق بين التأثير صة الوقوع ٩‏ . 


فهرست نامهای خاص 16 


من‌آراد أن ينظر إلى نوح فتقواه 1۹/۱۹٤‏ ا نقل فىعمر نوح ولفیان ۱۸/۲۰۵ 
الوليد » الولیدین عتبة 
ولی ( = عهان ) الوليد بن عتبة فشرب الخمر وصلی وهوسكران ۰۲/۲۰۰ 
أسقط ( عيان ) امد عن وليد بن عتبة ۰۸/۲۰۰ أمّا وجوب الحد على الوليد 
فلشربه الخمر ۱۰/۲۰۰ . 
هرمزان 
اما وجوب القود على بن عمر فلاتّه قتل هرمزان ملکث أهواز ۹/۲۰۰ . 
پزدان 
الجوس ذهبوا إلى أن" خالق الخر هو زدان وخالق اسر آهرمن أى الشیطان 
۳ . 
بوحنا 
وهو واحد من الحواريين ۱۲/۱۳۲ . 


فهرست نام فرقه‌ها و گروه‌ها 


آله ( = آل محمد) 

حزان خزائن المعارف وال وأبواما ۷/۹۷ . 
أزواج النببى 

أعطى (- عر) آزواج التى" ومنع أهل البيت من خمسهم ۱۵/۱۹۹ . 
الإسماعيليه 


بوجبون الامامة على الله تعالى ليكون معرفا لذاته وصفاته ۱۹/۱۸۰ ۰ وافقوا 
أهل الحق” فى أن" الإمامة واجب علىالله تعالى' عقلا ۰۱۹/۱۸۰ وافقوا أهل ای" 
فى أن الامام يجب أن يكون معصوماً ۱/۱۸۲ . 
الأشاعرة 

مذههم کون الصفات زائدة على الذ ات ۰۲۳/۷۲ يكى وجوب معرفته تعالل" 
مطلقا فى إثبات وجوب النظر فى معرفته عقلا أو شرعاً على ماهو التناز ع بين 
المعتزلة والأشاعره ۱۰/۷۰۵ » ذهبوا إلى' آن" الصّفات زائدة على الذات مترتبة 
علها ۱۱/۱۰۷ :منعوا القول .أن الأمرممابراد والتهىعمًا براد قبيحان ۰۱۳/۱۱۲ 
مذهب [بعض] هم أن الوجوب الذ انی‌کا يدل" على نفس البقاء یدل على نی كونه 
صفة وجودية زائدة عل‌الذ ات ۳/۱۲۰ قالوا ٍن كلامه تعالى يطلق على معنى 
قا بذاته يعبر عنه بالعبارات المختلفة 57/17١‏ › اختارت القیاس الأول 
واضطروا إلى القدح ف القياس الثانى ۱۲/۱۲۲ ۰ منعو اصغرى القياس بناء على 


فهرست نام فرقه هأ وگروه‌ها ۲¥ 


أن کلامه تعالی ليس مرکنبا من الألفاظ والحروف ۰۱۳/۱۲۲ القياسين متعارضین 
على رأهم ۲ المراد بالكلام الحروف لامعانہا کا هو المشهور عندهم 
۶ زعموا من أن معنى کونه تعالى متکلا آنه متتصف بالكلام التفسى” 
۰۵ إن الد ليل الثانى (= ان" الله تعالى منز ه عن الكذب لاستحالة النقص 
عليه ) من أدادّة الأشاعرة ۰۷/۱۲۷ حلول الصفات فى ذات الواجب على رأمم 
۲ الإحاع لايفيد على رأمهم فلا یم الإحتجاج به على الطلب الیقیی" 
۷ خالفوا المعتزلة والحكياء فى رؤية الله ۰۱۸/۱۳۸ جوزوا الروية فى 
البارى تعالى' فى الد"نبا والاخرة عقلا ۰۲۳/۱۳۸ الجسمة والكرامية يوافقوهم 
ىتجوز أصل الروية ۳/۱۳۹ يقولون بأن الروية البصرية جابزة فيه تصالی" من 
غير مقابلة ۱۸/۱۳۹ » والتعر ض للجسمية تعريض للأشاعرة بأنتهم منالجسمة 
فى الحقيقة ۰۸/۱6۰ تعلیق عدم الواجب بعدم الصفات الحقيقية على رم 
۲ قالوا بسبع صفات حقيقيّة له تعالی' ۵/۱4٩‏ قالوا لاحك للعقل 
فى حسن الأشياء وقبحها ۱۵/۱۵۲ ۰ زعموا أنه لامعنى لوجوب الشىء على الله 
تعالى » ۷/۱۵۲ بعض التکلّمین مهم قالوا بصفات وجودية أخرىكالبقاء 
والقدم واليد والوجه وغيرها : 9/159 ذهب [أكثرهم] إلى أن الوثر فىأفعال 
العباد قدر ة الله تعالى فقط مع مقارنة قدر هم ۸۰۵ المقصود بیان دخلية 
قدرة العبد ردا لذهب الأشاعرة ۰۲۱/۱۵۹ قالوا أنه لافبیح منه تعالى ولاواجب 
عليه ۰ ۱4/۱۵۹ من أوها مهم فى بطلان إختيار العباد » ۳/۱۵۸ ذهبوا إلى أنه 
لامجوز تعلیل أفعاله بشیء من الأغراض ۰۱۰/۱5۰ ذهبوا إلى أن" القبیح كالحسن 
بر ادته تعالى' » ۱۰/۱5۰ (سندلوا بأن الله تعالى لو کان فعله معدلا بالغرض 
لكان ناقصا فى ذاته ۰ ۱۵/۱۲۱ قد يحب الغرض على الله تعالى خلافا هم لأنتهم 
لايوجبون شيئا عليه تعالى ۰۱8/۱۷ قالت إن ثبوت الشواب والعقاب سمعى 


۵۰ ذهبوا إلى' أن وجوب الأمر بالمعروف والنتهی عنالمنك رسمعى ۱/۲۱۸ 


۲۸ مفناح الباب 


أصحاب 
توهموا أن" مراد الأشعرى ( من قوله : إن الكلام هو العنی النفسی ) مدلول 
اللفظ رهو القدم عنده ۲۰/۱۲۵ . 

اصحاب العدل رالتوحید 
العتزلة موا آنفسهم عاب العدل والتوحيد ۷/۱۵۱ . 

الاصو لیین 
الد لیل عندهم ما عکن التوصل بصحیح النظر فيه إلى مطلوب خبری ۱۹/۷۳ 
التعارف عندهم إطلاق کلام الله على هذا الو لت الحادث ۰۱۹/۱۲ الراد من 
التص هيلهنا مایقابل الظاهر کا هو مصطلحهم ۲۱/۱۸۲ . 

الأطباء 
المزاج كيفية متشامبة حاصلة للم ركبات العنصرية على مذهبهم ۲۰/۱۳۳ 

الانبیاء 
قد توائر وتوارث عنهم انه تعالى متکلّم ۹/۱۲۳ انعقد على نی الشربکث عنه 
تعالى' احماع الأنبياء علپم السلام ۶6 موز أن لايكونوا عالمين ببعض 
الأحكام الشرعية فى بعض الأوقات حتی نزول الوحى 17/147 » الد لیبل 
الستمعى على نف الشسريكث عنه تعالی" إجماع الأنبياء ۰۱۱/۱66 كونما (> الكبائر) 
أقوى المعاصى و أبعدها من الصّدور عنهم 15/1095 ۰ الخوارج جوزوا مطلق 
الذ نوب علمهم 4 خر مساواة الأنبياء 14/194 . 

الانصار 
فضّل ( = عر) ق‌القسمة والعطاء المهاجرين على الأنصار ۱۱/۱۹۹ . 

أهل الانجیل 
کت بن أهل الإنجيل بانجيلهم ۲۳/۱۹۰ . 

أهل البيت 


فهرست نام فرقه ها وگروه‌ها ۳۹۹ 


إحماع من عدا أهلالبيت باطل بالاها ع 64/۱۹۵ أعطى ( > عمر) أزواج الت 

ومنع آهل البيت خمسهم ۱۵/۱۹۹ . 
أهل التوريلة 

کت بین آهل التوريلة بتوراتهم ۲۳/۱۹۰ . 
أهل الحق 

1 ما تقرر عندهم من آن الله تعالى ليس فاعلا للششّرور والقبائح 15/1١5‏ : 

ذهيوا إلى أن" المعدوم ليس بشىء خلافا للمعتزله ۱۹/۱۰۷ » قالوا : إرادة الله 

تعالى هى العلم بالتفع والمصلحة لد اعية إلى الامجاد فى الفعل أوالمفسدة الصارفة 

عنه فى الترك ۰۵/۱۱۷ المختار عندهم مذهب المعتزلة والحكاء(= فى مسألة روية 

البارى تعالى ) ۱۱/۱۳۹ » المختار عندهم أنه ليس الواجب صفة موجودة زايدة 

علىذاته ۰۲/۱۹٩‏ الختار عندهم مذهب العتزله فىأفعال العباد 4/165 > المختار 
عندهم مذهب المعتزلة فى الحسن والقبح ۲۲/۱۵۲ 1 مذههم تاثر قدرة العبد فقط 
فى أفعاله الاختارية ۲ : الختار عندهم مذهب المعتزلة فى أنه تعالى يترك 
القبيح و يفعل الواجب ۱۸/۱۵۹ ۰ المختار عندهم مذهب العتزلة فى أنه تعالى 
يفعل لغرض 18/10 ۰ إن الجهال حتى الكفار مکلفون بالشسرايع عندهم 
۳ فس المعجزة بعض التاخترین من أهل الق" بغبوت ماليس عمتاد 
أوننى ما هومعتاد ۰۹/۱۷۱ الث جب عصمته عندهم ۵ ذهبوا إلى أن" 
الامامة واجب على الله تعالی عقلا ۰۱۹/۱۸۰ يوجبون الامامة علىالله تعالى حفظ 
قراعد الشّرع ۰۲۰/۱۸۰ يحب أن یکون الامام معصوماً عندهم ۵/۱۸۲ 
يطلق على ألىبكر وعمر وعیان الخليفة دون الإمام عندهم ۱4/۱۸۷ : الاهام 
بعد رسول الله أميرالمؤمنين على بن ألىطالب عند آهل الحق ۱۸/۱۸۷ ۰ قد بلغ 
حد النتوائر عند أه ل الحق” ۰۱۵/۲۰6 . . ووجوب العدل علىالله تعالى على! ماهو 
مذهبهم 1/۲۰۸ > قال أهل التق الّواب واجب عقلا وسمعا ۱/۲۱۵ . 


اس سس سس 


00 مفتاح الباب 
اهل الحق من الفرقة الناجية 
الختار عندهم آن" وجود الواجب عينه ۱۲/۸۰ . 
أهل الحل والعقد 
SS‏ و ا ا أن يكون 
ع العلاء أو بعضهم ۱/۷۲ ۰ ذهب أهل الستة إلى أن الإمامة تثبت ببيعة أهل 
1 والعقد ۲/۱۱۰ . 
أهل الز بور 
کت بين أهل الزبور بزبورهم ۱/۱۹۱ . 
اهل الستة 
ذهبوا إلى أن" الامامة واجب على العباد سمعاً ۰۲۱/۱۸۰ ذهبوا إلى أن” الامامة 
تثبت ببيعة اهل ال والعقد ۱/۱۸۲ . 
اهل الفرقان 
کت بين أهل الفرقان بفرقائهم ۱/۱۹۱ . 
اهل الضلال 
اما حديث مقابلة الإجماع فكلام واه مبنی" على مذهب آمل الفّلال 1/۲۹۰ . 
اهل الكوفة 
استعمل (-عهان) سعد بن الوقاص على كوفة فظهر منه ماأخرجه هل الكوفة ۴/۲٠٠‏ . 
الاولياء والاوصياء 
إن خرق العادة جابز إجماعاً سيا من الأولياء والأوصياء ۲۰/۲۰۰ . 
الأئمة 
إن الشبى والأمة کانوا يكتفو ن من العوام بالإقرار باللسان والإنقياد لأحكام 
الشر ع 2۱۳۸۷۵ فى إثبات الإمامة لهم TA‏ لكك أن تعصل أدلة 8 
أمير المؤمنين حميعا أدلّة على [مامة باق الأثة ۸/۲۰۵ . 


فهر ست نام فرقد ها وگروه‌ها ۲۷۱ 


الأئمة الأحد عشر 
ثبت إمامة الأثمّة الأحد عشر بالأدلة السابقة ۰۷/۲۰۲ ثبت إمامتهم بالأدلة 
السابقة ۰۷/۲۰۲ لکن القدرالشترك منها هو إمامة الأأنمّة الأحد عشر ۰۱۵/۲۰4 

الأئمة الالنی عشر 
.۰ إلى غير ذلکث من الأخبار الدالة على إمامتهم ۰۲۱/۱۹6 بنصض کل إمام 
سابق منهم على إمامة لاحقه ۱۸/۲۰۱ . 

أئمة التفسیر 
اتتفقوا على أن الراد من قوله وأبناءنا» الحسن والحسين ۱/۱۹۰ ۰ كلمة «انیا» 
للحصر باتفاق أثْمّة التتفسير ۱۲/۱۹۵ . 

ائمة العر ببة 
كلمة « انا » للحصر باتفاق أئّة التتفسير والعربية ۱۲/۱۹۰ . 

الائمة المعصومون (ع) 
تحصل لم میع تلك العارف أوبعضها بالبدمة لابالد ليل ۱4/۷۵ ۰ نقل عن 
بعض غلاة الشبعة أنه تعالی حل ف الأئمّة المعصومين ۱۷/۱۳۲ ۰ شیوع اطلاق 
العجزة على كرامتهم ی کلام مشايح الحقتقن ۰۱۷/۱۷۱ أو ل الأمر وهم الأئمة 
العصومون ۰3/۱۹۷ ثبت ان کل" واحد منهم کان أفضل أهل زمانه ۰۱۷/۲۰6 
لم يكن أحد غيرهم معصوماً ۲/۲۰۵ . 

الائمة والخلفاء 
سئل جندل عن الاعَة والخلفا من بعده ۷/۲۰۳ . 

بی‌هاشم 
2 ففعل أمير المؤمنين (ع) ذلکث ودعاهم ۱/۱۷۳ ۰ 

البهشمى 
إشتهر آنه : « لامعنى لال الهشمی وكسب الأشعرى » ۲۰/۱۵۷ 


۲۷ مفتاح الباب 


أفى الى بالقر ان و تحدی به البلغاء والفصحاء ۰۳/۱۷ فالوا : «کلامه دون 
کلام الخالق رفوق کلام الخلوق » ۰/۱٩۳‏ . 
بتی المصطلق 
ومحاربة الجن حين مسبره ( > على بن الىطالب ) غزوة بنى الصطلق ۰۲۲/۱۹۳ 
بنى عبد المطلب 
قوله (ص) فى مجمع بنى عبد المطلب : « یکم يبايعنى بوازری . . . ۹/۹4 . 
الثنوية 
زعموا أنّه تعالى لايقدر على الم ۰۱۲/۱۰۵ قالوا بوجود واجبين أحدهما خالق 
الخر والاخرخالق الشرّ ۱۹/۱۳ . 
الجارودية 
قالت إن الامامة تثبت أبضاً خرو ج کل" فاطمی بالسّیف ۳/۱۷۹ . 
الجبرية 
المقصود بیان مدخلية قدرة العبد رد لمذهب الجبريّة 71/185 . 
جماعة 
قالوا أفعاله تعالى معلّلة بالأغراض تفضّلا وإحسانا ۱۷/۱۹۰ . 
الجمهور 
الام فاعل للأفعال ااحکه التقنة إختيارا عند ابحمهور ۱۱/۱۰۹ ۰ قالوا ان" 
احتیاجنا فى السمع والبصر ال آلانه انا هو محسب زنا وقصورنا ۰۱/۱۱٩‏ 
الصّدق عندهم کون الخبر بحيث يكون حکه مطابقاً للواقع ۹ ذهبوا إلى 
أن إعجازالقرآن لبلاغته ۰۸/۱۷ جوزوا الصغابر على الأنبياء مدا والكباير سهوا 
۷۵ . 
الحكماء 


فهرست نام فرقه ها وگروه‌ها vf‏ 


الصفات الشبوتية عندنا عبن الذ ات كا هو مذهيهم ۰۱/۷۳ مذهییم أن" الوجود 
وجود الواجب عينه ۰۱۱/۸۰ ذهبوا إلى أن علّة احتیساج الممكن إلى الوشر 
الإمكان وحده ۲/۸۳ ۰ وأمشال ذلكك (= اللتسامح ق‌آول الأمرالى أن یتبین 
حقيقة الحال فى المال ) كثيرة قکلامهم ۱ يستدلون على ثبوت الواجب 
الوثر ف العام بإمكان الأثر 6/۸۳ : مذهههم الإستدلال بالإمكان على ثبوت 
الواجب ۰۱5/۸۳ التسلل على رأمهم هوترتب أمور غيرمتناهية 1/86 » برهان 
التتطبيق على رأمم لامجری لا فى الأمور الترتبة المجتمعة فى الوجود ۰۱۳/۸6 
الإشكال ق‌رهان التطبیق مشترك الورود بين حميع المتكلّمين والحكاء ۰4/۸۸ 
آورد علبهم ان الد“لي لجار الحركات الفلكية والنفوس الناطقة البشرية و احوادث 
اليوميّة ۰۵/۸۸ كان الاجتّاع ف الوجود شرطاً ی بطلان التسلسل عندهم ۲۰/۸۸ . 
تفقوا على ان علّة الحدوث علة البقاء ۲۲/۸۸ » القائلين بان علّة الحدوث 
علّة البقاء ۱۳/۹۰ . . . فلايكون هناك تسلسل باطل على رأ-هم 44/ه ۰ القائلين 
بإيجاب الفاعل 5/48 ۰ ذهبوا إلى أن المشية من لوازم ذاته من حيث هی‌هی 
4/. القدرة بالعی المقصود تلف فما بين الحكماء والمتكلمين ۰۱۸/۹۹ 
إن" مجموع العام حدث جمیع أجزائه خلافا لجمهور احکاء ۲/۱۰۰ ۰ مذهيهم 
فی اسر کات الفلكيّة ۰۱۰/۱۰۲ .. . كالعقول والتفوس الجردة الّتى قال مها 
الحكاء ۰۷/۱۰۳ لما بين آنه تعال قادر رد" على الحكاء 11/1١»‏ »2 ذهبوا 
إلى إن" علّة الإحتياج إلى المؤثّر هى الإمكان وحده 1/۱۰5 ۰ إن المعدوم 
لامادة له ولاصورة خلافا للحكاء ۰۲۰/۱۰۷ قالوا: ارادته تعالى هی‌علمه‌تعای 
اوجود التظام الا کل ويسمونه , عناية » ۰۲/۲۱۷ اننه تعالی ليس بحسم ولا 
عرض عندهم ۰ الا جكيفية متشامبة حاصلة للم ر كبات العنصر ية 
على مذهیهم ۱/۱۳6 ۰ قالوا الّذة إدراك اللام من حيث هوملايم والألم إدراك 
المنافر من حيث هومنافر 4/174 » امتناع مطلق اللّذة مختلف فيه بين جمهور 


حكماء 


التکلّمن والحكماء 18/14 ۰ ... بان يكون ذلکث الحادث مسبوقا محادث 
آخر لاإلى نهاية على رأسهم ۳/۱۳۷ ۰ التّسلسل فى الأمور التعاقبة فى الوجود جااز 
عند هي ۱۳/۱۳۷ » لايقولون بابطال مثل هذا التسلسل ۱۱/۱۳۸ ۰ مذههم أنه 
بستحیل عليه تعالى الرويةالبصرية ۰۱۸/۱۳۸ منعوا الروية فى البارى مطلقا ۰۲۲/۱۳۸ 
الضرورة قاضية بامتناع الروية البصرية بدون المواجهة على مذههم 5/179 ؛ 
المختار عند أهل الحق” مذهب المعتزلة والمكماء (> ف مسألة روية البارى تعالى ) 
۰۹ اتفق على ننی الشریکث دنه تعالى حمهور العقلاء من التکلمن 
واشکاء ۰۱۳/۱۵6 آراد الصتف أن يشير إلى واحد من أدلتهم على نی 
الشریکث عنه تعال ٤‏ ۰۱3/۱4 مذهیهم تويز أن يكون الواجب الطلق وجوديا 
زائداً على الواجب ذهنا ومتحدامعه خارجا ۰۱۱/۱2۷ کون المیز داخلا فى 
الهويّة عل رام ١8/1410‏ > المثل فى احطلاصهم هو المشارك فى تمام اماهية 
۸ الواجب على رأمهم ماکان وجوده عين ذاته ۰۱۳/۱4۸ ليس للواجب 
صفة موجودة زايدة على ذاته على مذهيهم ۰۲/۱4۹ حكماء الهند حماعة من الكماء 
مشبورون بانکار الشرایع والادیان ۱۲/۱۵۳ ۰ ان هیعم حى السحرة اتفقوا 
على أن" الستحر لاتاثر له فى شىء من السماویات ۱8/۱۷۲ ۰ احتجنوا على امتناع 
المعاد البدلى ۸/۲۱۰ . 

الهند 


حاعة من‌احکاء مشهورون بانكار الشرایع والأديان ۰۱۲/۱۵۳ 


ه 


م" 


الحكيم 


كما فى حلول الصورة فى امیولی على رأيه 5/177 . 


الحنابله 


قالوا : کلامه تعالى من ال لفاظ والحروف النظومة الترتبة لاغر ۰۳/۱۲۲ 


فهرست نام فرقه ها وگروه‌ها Va‏ 


قالوا بقدم کلامه تعالى 4/۱۲۲ ۰ معنىكونه متکلا عنده مكو نه متصفا بالكلام 
۲ اختارت القياس الأول واضطروا إلى القدح ف الانی ۱۲/۱۲۲ > 
منعوا كبرى القیاس ۰۱8/۱۲۲ زعموا من‌آن الحروف السموعة قدعة ۰/۱۲6 
زعموا من أن" معنى کونه تعالی متكل) أنه متصف بالكلام مع كونه عبارة عن تلك 
احروف المسموعه ۸/۱۲ . 

الخوارج 
جوزوا مطلق الذ نوب على الأنبياء ۶ ذهبوا إلى عدم وجوب الإمامة 
مطلقا ۲۳/۱۸۰ . 

خوارج نهروان 
وقد قتله ( > ذى الشّدية ) أميرالمؤمنين مع خوارج نهروان 1١/194‏ . 

الديصانية 
قالوا بوجود واجبين أحدهما حال الخر والآخر خالق اسر ۱۹/۱6۳ ۰ ذهبوا 
إلى أن" خالق الخير هوالتور وخالق ال هوالظلمة 71/147 . 

الزيدية 
ذهبوا إلى وجوب الإمامة على العباد عقلا ۰۲۲/۱۸۰ الصالحية منهم يوافقون 
أهل السنة فى أن" الإمامة تثبت ببيعة أهل ال" والعقد ۰۳/۱۸۰ 

السحرة 
إن" حميع الحكاء حتى السّحرة اتفقوا على آن السّحر لاناثر له فى شىء من 
السعاويات ۱۸/۱۷۲ . 

الموفسطائيتة 
إن" ثبوت موجود ما فالخارج بديهى أولى لابشکث فيه عاقل ولاينازعه إلا 
السوفسطائية ۱۷/۸۳ . 

الشارحين 


۳۷۹ مفتاح الباب 


إن الشارحين جعلوا بعض تکث التصوص من قبيل النصّ المتواتر 1/۱۹۵ . 
الشيعة الراجية ( مرجع ...) 
ابوالمظفرشاه طههاسب الحسيى الموسوى الصفوی 8/548 . 
الصالحية من الزيدية 
يوافق أهل السّنة فى أن" الإمامة تثبت ببيعة أهل ال" والعقد ۲/۱۸١‏ . 
الصحابة 
أميرالمؤمنين أعلم منحميع الصتحابة 14/14٠‏ ۰ ۰.. لرجوعالصّحابه ف‌وقایمهم 
إلى أميرالمؤمنين 4/۱۹۱ ۰ الله أعلم الصحابة ۱۲/۱۹۱ . 
العارفین 
أشار بعظهم إلى أن إثبات الواجب لذاته بد ليل العقلی" آمرمشکل جد" ۰۱۲/۸۵ 
نقل عن بعض المتصوفة أنه تعالى يحل فهم ۰۹/۱۳۲ ... بعض التصوفة 
القائل.ن محلو له تعالى فى العارفين» كا . 
العجم 
فضل ( = عر ) ف القسمة والعطاء العرب على لعجم ۱۰/۱۹۹ 1 
العرب 
.۰ رد اختصاصها ( = الرسالة ) بالعرب ”ما زعمته الهود والنصارى 8/1945 » 
فضل ( = عر ) ق القسمة والعطاء العرب على المجم ۱۰/۱۹۹ ۱ 
العقلاء ( حمهور ... ) 
إن هذا المطلب (< نیال ریک عنهتعالى) ما اتفق عليه حمهور العقلاء ۰۱۳/۱۵6 
اتفقوا على آنه تعالى حی ۱/۱۱4 . 
العلماء 
بردون امتشاءبات بالتأویل إلى ما عل کته بالد ليل ۱6/۱۳۲ ۰ أحعواكافة 


فهرست نام فرقه ها وگروه‌ها VY‏ 


على وجوب معرفة الله تعالى ۰۲۰/۷۱ العظاء منهم ذهبوا إلى أن" أربعة من الأنبياء 
فى زمرة الأحياء ۱۸/۲۰۵ . 
العلماء الامامية 
كدعوى الإمامة وإظهار المعجزة على مابينه العلياء الإمامية ف کتہم ۱/۲۰۵ . 
العلماء من المحدثين والفقهاء 
الختار عند بعضهم أن الاعان هو التّص.ديق بالجنان والاقرار بالدّسان والعمل 
بالأركان 4/۲۱۲ . 


غلاة الشيعة 
قد نقل عن بعضهم أنه تعالى حل فى الا المعصومين ۱۷/۱۳۲ . 
الفرقة الناجية 


إجماعهم حجة عندنا ۰۹/۷۲ انفاتهم على أن" المؤمن بالعی الأخصٌ لایکون 

علدا فى النثار ۱۱/۷۷ ۰ الختار عند أهل الق" منهم آن" وجود الواجب عينه 

۱۱/۸۰ > الختار عندهم مذهب المعتزلة ( = فى كلام الله تعالى ) ۶ . 
الفصحاء 

أالتى” بالقرآن وحدی به البلغاء والفصحاء ۳/۱۷۲ . 


الفقهاء ۱ 
التعارف عندهم إطلاق كلام الله على هذا ا موف الحادث ۱۹/۱۲4 ۰ حتی 
الكفار مكلفو ن بالشرايع إذاكانوا متمکتنین على العم مها بالرجو ع إلى الفقهاء 
1۳ . 

الفلاسفة 
الحدوث والقدم الذ اتبان من مصطلحانهم ۰ . إن ذلكك القول مذهب 
الفلاسفة وقد شنم عليه الشأخترون ۰۱4/۱۱۲ ...كا فى الصَورة الجسميّة 
الحالة ف ايو لى الفتقرة إلمها ق‌الوجود على رأىالفلاسفة ۰۳/۱۳۱ فسّرالعرض 


۲۷۸ مفتاح الباب 


بأنّه هواال" ف الموضوع 4/۱۳۱ تعلیق عدم الواجب بعدم العقل الأوّل على 
رأمم ۲۰/۱6۲ ذهبوا إلى أن" المؤثر أفعال العباد قدرتهم على سبیل الإيجاب 
6 المؤثّر فى أفعال العباد قدرة العبد علی‌سبیل الامجاب على مذهيهم 
۰۹۱ ,"2۰۱۲ ومنهم على ما هومذهب الفلاسفة . 

فلاسفة الاسلام 
آطبقوا على أنّه تعال مدرك أى سميع بصير ۱4/۱۱۷ . 

الفلاسفة الالهیین 
القول بثبوت العاد الر وحانی وهومذههم ۱4/۲۰۹ . 

الفلاسفة الطبيعيين 
القول بعدم ثبوت شىء منهما ( > العاد البدنی والروحانی ) مذهب القدماء منم 
۷ . 

القراء 
المنعارف عند عامتهم اطلاق کلام الله علىهذا امو لف الحادث ۱۹/۱۲4 أكثر م 
كانى تمر و وعاصم وغيرهما يستندون قرائتهم إليه ۷/۱۹۳ . 

الكاملين 
بعضهم كأمير المؤمنين (ع) وعترته الطتاهرین ۱۹/۱۳۲ . 

الكراميية 
قالوا : كلامه تعالى من الألفاظ والحروف النظومة الترتبة لاغير ۰۳/۱۲۲ قالوا 
محدوث كلامه تعالى ۰/۱۲۲ معن ی کونه متکلا عند هم كونه متصفا بالكلام 
۲ اختاروا القياسالثانى واضطروا إلى القدح ق‌القیاس الأوّل 218/111 
منعواكبرى القياس بناء على تجوبزهم قيام الحوادث بذاته 15/177 ۰ زعموا من 
أن” معنى كونه تعالى متکلا أنه متتصف بالكلام مع كونه عبارة عن‌تلکث الحروف 
المسموعة ۰۸/۱۲6 مجوزون قيام الحوادث به تعالى ۱۰/۱۳۹ ۰ خالفوا المعتزلة 


ل ا ا ی ی م ا جب و مم 


فهرست نام فرقه ها وگروه ها ۲۷۹ 


والحكماء فى رؤية الله ۰۱۸/۱۳۸ بوافقون الأشاعرة فى تجوز أصل الرّوية 
وتخالفونهم فىكيفياتها ۲/۱۳۹ . 

المانوية 
قالوا بوجود واجبين أحدهما حالق الخير والاخر خالق اشر ۰۱۹/۱4۳ ذهبوا 
إلى ان" خالق الخبر هوالتور وخالق الشمر هوالظلمة ۲۱/۱4۳ . 

المتأخرون 
ان" ذلكك القول مذهب الفلاسفة وقد شدّع عليه التأعترون ١4/1١7‏ » بعضهم 
فسّرالمعجزة بلبوت ماليس ععتاد وی ما هومعتاد ۹/۱۷۱ . 

بعض المتصوفة 
قد نقل عن بعضهم آننه تعالی حل" ف العارفين ۹/۱۳۲ ۰ القائلین بعضهم تحلوله 
تعالى فى العار فين 8/۱۳۹ . 

المتکلمین 
ذهب بعضهم إلى أن" احتیاج المکن إلى الوثر الحدوث وحده4/۸۳) يستدلون 
على ثبوت الواجب المؤثر فى العام محدوث الأمر ما محدوث الجوهر آوبامکانبا 
مع الحدوث ۳ الد ور والتّساسل باطلان بناء على برهان التطبیق على رأمهم 
2 التسلسل على رأ-هم هو وجود أمورغير متاهية سواء كانت مترتبة 
أولا ۰۱۳/۸6 يقولون فى الواجب لذاته من أن" وجوده زايد على ذاته ۰۸/۸۶ 
برهان التّطبيق على رأمهم يحرى فى الا مورالغبر التناهية الوجوده مطلفا ۰۱۹/۸ 
أكارهم لايقولون بالوجود الذهنی" ۱9/۸۷ » المنكرين للو-جود الذ هی ۳/۸۸ 
الاشکالقی هن مین مشترللورود ین خیم امین رکا ۹/۸۸ 

القائلين باجاب الفاعل ۵9 القدرة بالعی القصود تلف فها بين الحكماء 

والمتكلّمين ۰۱۸/۹۹ معنىالقيام بالذ ات عندهم هوالعحیر بالذ ات ۰۱۸/۱۰۰ 
إن مهورهم حصروا التحيّر فا ركة والسکون ۰۱۲/۱۰۱ فالصواب أن يجاب 
بتناهی الجر ات بناء على بر هان الشطبیق على رام ۲ التسلسل ی‌الأمور 


۳۸۹۰ 


سفتاح الباب 


العدميّة التجددة محال على رأمهم ۰۱۹/۱۰۶ ان علدّة الاحتیاج إلى الوثر هی 
الحدوث وحده أوالإمكان مع الحدوث عندهم 15/105: مذهبهم أن" شمول قدرته 
تعالى مجمیع المکنات بلا واسطة ۰۱۵/۱۰ قالوا آن الحياة صفة تو جب صضة العلم 
والقدرة ؛ ۲/۱۱ التُسلسل ف الأمورالموجودة فى نفس الا مرحال على رام ۳/۱۵ 
قالوا انا (=کونه تعالىسميعا وبصيرا) صفتان زائدتان على العم ۰۱۵/۱۱۷ بعضهم 
کالاشعری والکعی" ۷ أنه ليس بحسم ولاعرض عندهم ۰۸/۱۳۰ 
از عندهم الفراغ الوهوم الذی يُشغله الجوهر ۰۱۳/۱۳۰ العرض عل مافسّره 
المتك.ون هو الحال فى التمکئن ۱/۱۳۱ ۰ لم يقل بافتقار الحصل" إلى الحال” 
۱ عکن الإستدلال على نفس المسميّة والعرضيّة على رأى المتكلمين 
۰۱ ان اللذة والام مطلقا من الکیفیات الدفسانية عندهم ۱۲/۱۳۲ ع 
امتنا ع مطلق اللّذة لله تعالى مختلف فيه بين مهورالتکلمین والحكاء ۰۱۸/۱۳۵ 
نفهم مطلق اللْذة عنه تعالى حتمل أن یکون لعسدم ورود الشرع بذلكك » 
4 ... بأن يكون الذ ات مقتضیا للحادث بانضیام الاراده على رأمسم 
۹ التسلسل نیا حوادث التعاقبة باطل على رام ۰ التسلسل 
باطل ببرهان التطبیق والتتضايف وغيرهما على رأمهم ۱۱/۱۳۸ > المشهور من 
الأدلّة العقلية على ننى الشسر یکت عنهتعالى بين المتكدّمين برهان التمانع ۰۱8/۱46 
اتفق على ننى الشسريكك عنه تعالى حمهورالعقلا من المتكلّمين والحكماء ۱۳/۱46 
تقدّم الوجوب على الوجود نا هوعلى تقدير مغارتم) للذّات كا هومذههيم 
c 16/14۷‏ المثل فى اصطلاحهم هوالمشارك فى تمام الماهية 1/144 » الواجب 
على رأمهم ماکان ذاته مقتضيا لوجوده ١7/١18‏ » ... على ما توهسه مثبتوا 
الخال منهم ۱/۱4۹ ۰ منالأشاعرة قالوا بصفات وجوديّة أخرئ كالبقاء والقدم 
واليد والوجه وغبرها ۹/۱4۹ ۰ بأن يعيد الله بدنه المعدوم ويعيد الروح إليه عند 
أكثرهم 27/705 جمهورم الثافين للتفس التَاطقة الجردة ۱۷/۲۰۹ ولو 


فهرست نام فرقه ها وکروه‌ها ۳۸۱ 


بنی الکلام على انتفاء النفس التاطقة کا هومذهب جهورهم ۲/۲۰۸ . 

المتکلمین من الخوارج 
نبينا ممصوم من أوّل مره إلى آخره خلافا لجمهورهم ۱۱/۱۷۲ 
خالفوا العتزلة والحكماء فى رؤية الله تعالى ۰۱۸/۱۳۸ یوافقون الأشاعرة ى تجوز 
أصل الرّوية و مخالفونهم فىكيفياتها ۰۲/۱۳۹ والتعرض للجسمية تعريض 
للأشاعرة باتهم من المجسّمة فى الحقيقة 8/114٠‏ . 

المجوس 
مجوزون قيام کل صفة حادثة من صفات الکنال به تعالى ۱۱/۱۳۲ » قالوا بوجود 
واجبين أحدهما خالق الخير والانحر خالق اسر 14/148 » ذهبوا إلى أن" خالق 
الخيرهو بزدان وخالق الم آهرمن أى الشيطان 7١/157‏ . 

المحصلین 
المشهور بينم من اعتبار تضمين أوتقدير ‌الکلام حتى يصح التعدية ب و على'» 
۷/۷6۸ 

المحققین 
المختار عندهم لفظة ر الله » عل للذات المقدسة الشخصة ۲ عندهم 
الإيمان غير الاسلام 4/۷۷ ۰ الق الختار عندهم الإستدلال بإمكان على ثبوت 
الواجب ۱6/۸۳ ۰ تصدی لابطال احنال عدم حاجة المکن الوجود إلى موجد 
مغار ۰۲/۸۵ الختار عندهم ان عة الحدوث علة البقاء ۰۲۳/۸۸ حقق بعضهم 
أنه لاموثر فى الحقيقة [لالّه والوسایط شرایط وآلات ۰۲۱/۱۰۵ ذهبوا إلى 
ان الصفات عين ال ات ۰۱۲/۱۰۷ ذکر بعضهم الفرق بين حصول الصورة فى 
ال ات الجرده وبينقيامها ما ۰۲۰/۱۱۱ قال بعضهم ننىالعلم بابلزئیّات من حيث 
هی جزئیات لایستازم نف العلم مها مطلقا ۱۹/۱۱۲ ۰ التتحقيق عندهم أن" العلوم 


۸ مفتاح الباب 


حقيقة هوالوجه و إنما يوصف ذوالوجه بالمعلومية بالعرض ۲/۱۱۳ » إستدل” 
بعضهم بان إرادته تعالى لوكانت أمرا سوى الداعى والصّارف يلزم التسلسل و 
تعدد القدماء ۷ الختار عندهم آنپ| (-كونه تعالی سميعا وبصيرا) عبارتان 
من علمه تعالى بالسموعات والبصرات ۱۷/۱۱۷ ۰ حفّق بعضهم بأن الافتقار 
إلى مایستند إليه فلا ينا الوجود الذ ای ۰۷/۱۲۱ ما استدل" به بعضهم من أن" 
عموميةالقدرة يدل" علىئبوت الکلام» فیه‌نظر ۱۳/۱۲۳ »الراد بالکلام الحروف 
المسموعة لاالمتخيلة كا اختاره بعضهم 14/١14‏ ۰ قال بعضهم فى شرح الواقف 
هذا الحمل لكلام الشيخ مما احتاره محمد الشهرستانی ۵/۱۲۹ » الفرق فى ذلكك 
بين الأدلّة الدالة على صدق الكلام التفسى مما وقع من بعضهم ليس على ما ينبغى 
۸ السبب القریب للّذة اعتدال الزاج والألم سوءه عندهم ۱۹/۱۳۳ 
وافق بعضمم الحكماء فى ثبات اللدّذة العقليئّة له تعالى وننى اللَذة الحسيئّة عنه 
۶6 القول بأنّه لازا ع للتافین والمثبتين ( فى مسألة رويةالله تعالى )كنا 
وقع من بعضهىم ليس بظاهر ۰۱۰/۱۳۹ والصفة ای يعتبرالوحدة فما ف‌الشر ع 
على! ما يستفاد من کلام بعضى ثلاث » ۱۵/۱6۳ قال بعضهم أن" قوله تعالى : 
« لوکان فما آهة [لاالله لفسدتا » حجة إقناعية ۵ صرح بعضمم بان" 
اسماعيل منالرسل مع أنّه ليس له شرع جديد ۱۳/۱۷۰ العصمة عندهم لطف 
۵ ظهر فساد قول بعضهم فى مسألة کون الإمام لطفا وجوده ۰۲۲/۱۸۱ 
اختاروا عدم صحة التوبة عن معصية دون معصية 8/715 . 
المحققین من قدماء المعتزلة ومتأخرى الامامية 
مذههم القول بشبوتهم ( = المعاد البدلی والروحالى ) ۱۵/۲۰ . 
المخالفين 
جمهور هم لايقولون بوجوب العدل على الله ۰۳/۷۲ انم مع کونمم مسلمين خوارج 


فهرست نام فرقه ها وگروه‌ها TAT‏ 


عن ربقة المؤمنين 1/۷7 › وم تا اخرى لانطول الكلام بإرادها 
5 فيه(- وجوب عصمةالتبى )رد عليهم ۰۲۰/۱۷۶۲ جور عامتم الصغاير 
الغير الخسيسة على الأنبياء ۲۲/۱۷ ؛ افق جهورهم على امتناع صدور الکبار 
من الانبیاء بعدالبعثة ۰۱۷/۱۷۹ وهف جوا به (= استدلال بآية إا وليكوالله. . .) 
كات شتی ۰۱۹/۱۹۰ الكلالة عندهم وارث لم يكن ولدا لامورّث ولاولدا له 
۸ روى منطريق المخالفين عن مسروق ۰۱۰/۲۰4 المروى عن بعضعم 
إن الاعان هوالتصديق بالجنان والإقرار باللسان ۲/۲۱۲ . 

المسلمين 
لایصح" ولامجوز شرعاً جهل الأصول المذكورة على أحد لهم ۹/۷۲ إن هس 
وجوب الأصول المذكورة بالسامن مع أا واجبة على حميع الکلّفین ۲۲۲/۷۲ 
المخالفين مع کونهم مسلمین خوارج عن ربقة المؤمنين ۱/۷۷ » أطبقوا على أنه 
تعالى مدرك أىسميع بصیر ۰۱۳/۱۱۷ افق حیعهم على اتوتعالى كد را 
اتفقوا على أن" كلامه تعالى صادق ۰۱۸/۱۲ فهم ( - اميرالمؤمنين وأولاده) 
أولى الأمر الّذين آمر السلمون باطاعتهم مطلقا ۷ ء اتفق المسلمون كافة 
على وجوب العاد البدنی 5/۲۰۷ . 

المشايخ 
خرقتم, برجع إلبه ( > على بن ا طالب ) ۱ ١‏ . 

مشايخ المحقتقین 
شيوع إطلاق المعجزة عل ىكرامة الأنمة المعصومين (ع) ف کلامهم ۱۷/۱۷۱ . 

المشبهة 
اتفقوا على أنه تعالئ فی‌جهة الفوق ۷/۳۳ . 

المشركين 
المخالف فى نفالشريككث عنه تعالى جميع المش ركن من الوثنية وغيرهم ۰۱۸/۱6۳ 


۲۸4 مفتاح الباب 


المعتز لة 
یکنی وجوب معرفته تعالى مطلقا فى إثبات وجوب التظر فى معرفته عقلا آوشرعا 
على ما هوالمتناز ع بين العتزلة والأشاعرة ۱۰/۷۵ > أكثرهم ذهبوا إلى انه تعالى 
لابقدر على نفس مقدور العبد ۱8/۱۰۵ لم يفرق جمهورهم بين االتأثر فى عة 
الوقوع والتأثير فى الوقوع ۲۲/٠٠٠‏ ۰ إن المعدوم ليس بشىء خلافا للمعنزلة 
۷ قال بعضمم إرادة الله تعالی هىصفة زايدة مغایر للعلم القدرة ARL‏ 
قالوا بعضمم إرادته تعالى هیف فعله تعالی العلم عا فيه من المصلحة وق فصل غيره 
الأمربه ۰4/۱۱۷ اختارجمهوره, قول اهل الحق” فى إرادته تعالی ٤۹/۱۱۷‏ مذهب 
مهورهم ان الوجوب الذ ای کا يدل على نفس البقاء يدل على ن ىكونه صفة 
وجوديّة زائدة علی‌الذ ات ۰۳/۱۲۰ قالوا : کلامه تعالى من الألفاظ واحروف 
النظومة الترتبه لاغر ۲ قالوا محدوث کلامه تعالى' 4/۱۲۲ ۰ معییکونه 
متكلما عندهم کونه موجداللکلام ۲ منعوا صغرى القیاس بناء على آن" 
كلامه ليس صفة قائمة به ۱۹/۱۲۲ ؛ لحم أن عنعوا کبری القیاس الأول بناء على 
على أنتهم جوزواكون صفاته تعالى حادثة منغي رأن يكون قائمة به تعالى 73/1118 ) 
المختارعند الفرقةالتّاجية مذهيهم (- ىكلامالله تعال) 21/174 اختاروا القياس 
ای واضطروا إلى القدح فى القباس الأول ۸۲ ان الد ليل الأول 
(= لان الکذب قبیح‌بالضروره) من الأدلّة المعتزلة ۷ /لاء مذهيهم آنه يستحيل 
عليهتعالى الرّؤية البصرية ۱۸/۱۳۸ ۰ منعوا الروية ‌الباری‌تعالی مطلقا ۰۲۲/۱۳۸ 
الضّرورة قاضية بامتناع الرژية البصرية بدون الواجهة على مذهيهم ۵/۱۳۹ > 
الختار عند أهل الحق” مذهب العتزله والحكماء (= فق مسألة رژية الباری تعالى) 
۰۹ المختار عند اهل الق مذهب المعتزلة فى أفعال العباد 5/165 » قالوا 
إن" الحسن والقبح عقليان ۰۱۰/۱۵۲ منوا انفسهم أصعاب العدل والتوحيد 
2۰7۰۱ بعض المتكلمين منهم قالوا بصفات وجودية آخری كالبقاء والقدم 


فهرست نام فرقه ها وگروه‌ها ۸۰ 


والید والوجه وغيرها ۹/۱2۹ ۰ قال بعضیم بأحوال خمسة له تعالى ۷/۱۵۹ 
المختار عند اهل احی مذههم فى الحسن والقبح ۲ ذهبوأ جمهورهم إلى 
أن" المؤثّر فى آفعال العباد قدرتهم على سبيل الإختيار ۱۸/۱۵۵ » الختار عند 
أهل البق مذههم فى أنه تعالى يفعل لغرض 18/1١5١‏ » ذهبت إلى أنّه بحب 
تعليل أفعاله تعالى بالأغراض 10/15١‏ ۰ المختار عند أهل الحق مذههم فى أنه 
تعالى يترك القبيح ویفعل الواجب ۱۸/۱۵۹ ۰ قالوا أنه تعالى بترلك القبيح ويفعل 
الواجب ۰۱3/۱۵۹ ذهب بعضمم إلى أن" إمجاز القرآن لأسلوبهالغريب 8/174 » 
ذهب بعضهم إلى آن إمجاز القرآن للصرفة 4/114 » آنکر بعضهم الصراط 
۳ ذهب بعضم إلى أن" وجوب الامر بالمعروف والتہى عن المنكرعقلى 
۱۳۸ ذهب أكثرهم إلى وجوب الامامة على العباد عقا ۰ بعضم 
يوافق أهلالسّنة فى أن" الامامة تثبت ببيعة أهل الحل” والعقد ۲/۱۸۲ . 


المفسرین 


انله (= إنما ولیک الله . . . ) نزل باتتفاق الفسترین فى أميرالمؤمنين ۰۱۰/۱۹۵ 
قول المفسّرين ان الآية رانا وليك الله ...) نزلت ی حقه ۰۱۸/۱۹ 
إجماعهم على أن" الآية ( > انما وليكم الله . .. ) نزلت ف أءيرالمؤمنين حين تصدق 
ماه فى الصّلوة ۲۳/۱۹۲ قال المفسسرون نزلت هذه الآية (- وضرب لنا مثلا" 
...)فق أنى ابن خلف 4/۲۰۹ . 


الملاحدة 


هم الذين ما لوا عن الإسلام إلى الكفر ۸/۱۵۳ 1 


الملیین (كافة ... ) 


أحمعوا على آنه تعالىا متكلّم 5/177 . 


الیل عندهم هوااركتب من قضیتتین للتادای إلى مجهول نظری ۲۰/۷۳ . 


۳۸۹ مفتاح الیاب 


المؤمنين 
من جهل شيثاً من الأصول الذ کسورة خرج من ربقتهم 1١/75‏ » إن المخالفين 
مع کول مسلمين خوارج عن ربقة المؤمنين ۱/۷۷ . 
المويسدين من عندالله بالنفوس القدسية 
لاحتاجون فى تلكك المعارف إلى التّظر ۱۹/۷۵ . 
المهاجرين 
فضل ( = عمر) فى القسمة والعطاء الهاجرن على الأنصار 15/198 . 
التصارى 
نقل عنهم أنه تعالى حل" فى عيسى' ۹/۱۳۲ » القائلين بحلوله تعالى' فى السیح 
۹ رد اختصاصها (< الرسالة ) بالعرب کا زعته الهود والتتصاری 
۰ /۸ ۰ 
نقباء بنی اسرائيل 
أوصيائى من بعدی بعدد نقباء بنى إسرائيل ۰۱۷/۲۰۳ أن یکون بعده إثى عشر 
خليفة عدد نقباء بنى [سرائیل 4 ۱۳/۲۰ . 
الوثنية 
الخالف ف نى الشسريكك عنه تعالى' حيع المشركين من الوثنية وغيرهم ۱۸/۱٤۳‏ . 
اليهود 
... رد اختصاصها ( > الرسالة ) بالعرب كا زعمته الود والتصاری 8/195 » 
«یقیمون الصلوة» ععی بر کمون الصّلوة لاكصلوة المود بلاركوع 55 . 


فهرست نام كتابها 


الاعتقادات 
صرح ابن بابويه ‌الاعتقادات بان الصراط جسر جهن وعر عليه حميع الخلق 
4۲ . 
الفين 
إن الصتّف (= العلامة الحلّى) أللف كتابا فى الإمامة وسماه ألفين ۱۸/۲۰۰ . 
الألفية 
عبر فها عن الصّفات الثبوتية والسلبية بما يصح عليه وعتنم ۱۱/۷۳ . 
الإتجيل 
مانقل عنه َا يدل" على أن" عیسی (ع) عبر عن الله تعالى بالأاب وصرح نحلوله 
فيه ... ۰۱۱/۱۳۲ کت بين أهل انجيل بإنجيلهم ۱/۱۹۱ . 
الياب الحادى عشر 
فما يحب علىعامة المكلفين ۰۱/۹۹ ألحق به الباب الحادى عشر لبيان الإعتقادات 
(-ألحق العّلامة الحلى بکتاب مصباح التهجند) ۰۳/۹۹ و انا أورد بيان 
الإعتقادات فى الباب الحادى عشر . . . 5/59 › وجه إلحاقه عختصر المصباح 
۷۹ . 


بعض الشروح 


YARA‏ ۰ مفتاح الباب 


فى بعض النشّروح أنه لامجوز أن يكون الوجوب على تقدير اشتراك الواجبين فيه 
زايداً علپیا ۲۲/۱6۷ فتعيد نأن يكون هو (= حافظ الشرع) الإمام كنا ى بعض 
الشروح ٠١/184‏ . 

التجر يد 
الامام يجب أن يكون معصوماً ليكون فى عداد ادلّة الأفضلية كا وقع فى التجريد 
۲ 

یج ظ 

صرح فيه بأن الإيمان من الأحكام الشرعية وان لم يكن عمليًا ۱۰/۷۰ . 

تنزيه الآنبياء 
حقق الستید المرتضى' عصمة الأنبياء فيه ۲۳/۱۷ . 

التوريلة ۱ 
کت بين أهل التوريلة بتوريلتهم ۲۳/۱۹۰ ۰ قال جندل قد وجدنا ذكرهم 
فى الكوريلة ١/5‏ . 

الخطبة الموسومة بالشقشقية > الشقشقيئة . 

اروس ٠‏ 
فيه آن کون المعروف واانكر استقبالین ۱4/۲۱۷ . 

رسالة الالفية -> الالفية 

الزبور 
لمكت بين آهل الزبور زبورهم ۱/۱۹۲ ۰ 

الشرح المواقف 
قال بعض الحققین فيه هذا الحمل لكلام الشتیخ مما اختاره محمد الشهرستانی 
5 يستفاد منه آن المانوية والديصانية ذهبوا إلى أن" خالق الخير هوالتور 
وخالق الشرّ هوالظّلمة ۲۱/۱6۳ ۰ فعل الام والستاهی وأفعال الام لابوصف 


نهرست نام کتابها " ۳۸۹ 
بالحسن والقبح کذا فى شرح الواقف 5/187 » وف أفعال الصبیان حلاف کذا 
فى شرح المواقف 5/187 . 


الشروح (< شروح باب الحادى عشر) > بعض الشتروح . 


الشفا 
أن' جمعوا بين الشريعة والحككة على ما يستفاد من کلامه ق‌الشتفاء ۰۱۸/۳۰۹ 
0 : 
كفاك شاهداً صادقا فى هذا المعنى خطبته الموسومة بالشتقشقية فى نهج البلاغة 
7۳ . 
الفرقان ( > القرآن) 
لحكمت بين أهل الفرقان بفرقائهم ۱/۱۹۱ . 
فى تحقيق الكلام النفسی 
لصاحب الوالف ۱۸/۱۲۵ . 
القر آن 


کالفاظ الق ر آن بالنسبة إلى الحافظ ۰۱۱/۱۲۹ وفیه من أن" الله تعالى! بقضی بين 
عباده باق ۵/۱۹۸ ۰ إن النی ات و نیا ۲ . 
کتب الأصول 
محصل(= مرثبة الإإجتهاد ) اجتاع شرایطها المشهورة السطورة فى کتب الأصول 
2-۸۹۵ 
الكتب الالهية ۱ 
اه( ید ار یا اد الکتب ال لهية ۰۱6/۱۳۲ 
کتب السیر 
من غزوات الى على ما اقتبر تقرّر ىكتب السّير ۲ . 
مختصر المصباح 


۳۹۰ مفتاح الباب 


فهذا مفتاح للباب اللحق عختصر الصباح ۷ وجه إلحاق الاب الحادى 
عشر به ۲ ۱۱/۷ . 
مصباح المشجد 
اذى الفه الشیخ ابوجعفرالطومی قدس‌سره ی‌آعال السة من‌العبادات ۱/۹۲ 
مفتاح الباب 
الملحق بمختصر المصباح 4/51 . 
المواقف 
ما قال صاحب المواقف من آن صدق الى لايتوقف على صدق كلامه منظور 
فيه ۱۲/۱۲۷ » ن" صاحب المواقف جعل الاستدلال بكون الحلول هوالحصول 
على! سبیل‌التبعية ۰۳/۱۳۲ 
نهاية الاقدام 
هذا الحمل لکلام الشيخ ما اختاره مد الشنبرستانی فى کتاب السمی بنهاية 
الأقدام 1/۱۲۰ . 
نهج البلاغه 
ا وافصحهم لسانا على ما بشهد به کتاب نهج البلاغة ۰۵/۱۹۳ وكفاك شاهدا 
صادقا ىهذا المعنى خطبته الموسومة بالشقشقية فى نبج البلاغه ۱۷/۱۹۳ . 


۹۲ مفتاح الباب 


وی (= عمان ) معاوية بالشام فظهر منه الفتن العظيمة . 


... ورفع الصخّرة العظيمة عن القلیب حين توجتهه ( ع على بن أنىطالب) إلى 
صفين ۲۱/۱۹۳ . 
غدير حم 
وهو موضع بين مكه والمدينة بالجحفة ۲/۱۸۸ . 
فدلد | 
وهی‌فرية میم ۰۲۳/۱۹۷ طالت النازعة بينه|(- سيعدةنساءالعالمين) وبن‌أی‌بکر 
فى فدك ۲۱/۱۹۹ ۰ واتتفقا ( = أبوبكر وعمر) فى منعها = سيّدة نساءالعالین) 
عن فدك ۲۳/۱۹۹ . 
الكوفه 
ومخاطبته (= على بن أفىطالب) التعبان على منير الكوفة ۲۰/۱۹۳ ؛ استعمل 
ر( = عهان) سعدان الوقاص على كوفة فظهر مئه ما آخرجه أه ل الكوفة PN‏ 
المدينة 
غد ر خم وهو موضع بين مكّة والمدينة بالححفة ۰۳/۱۸۸ إستخلاف النی" 
لأمرالمؤمنين على المدينة فى غزوة تبوك ۰۱4/۱۹5 إن مقصود ی" بعدهم 
(- آق‌بکر ور وعهّان ) عن‌الدينة ۱۹/۱۹۷ . 
مکنة 
غد برخم وهو موضع بین مكلة والدينة بالجحفة ۳/۱۸۸ 
نجران ۱ 
دعا رسول الله وفد نجران إلى الباهلة 4/۱4۰ . 


